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Dokad powinien zmierzac
©  Kosciot XX wieku?

prezb. dr Wtodzimierz Tasak - Rektor WBST w Warszawie

Drugi numer naszego czasopisma rodzil
sie w wielkich bolach. Na tyle wielkich, ze
zastanawiam si¢, czy takie publikacje maja
jeszcze sens w naszych czasach. Tym bar-
dziej ze pierwszy numer ,Kairosa” prze-
szedl wladciwie bez echa. Na razie jednak
sie nie poddajemy i robimy swoje.

Dlaczego tym razem zajelismy si¢ tematem:
Koscidt w XXI wieku - jaki jest, jaki po-
winien by¢? Jest kilka powoddéw. Na przy-
ktad taki, ze spora cze$¢ listow w Nowym
Testamencie poswiecona jest wlasnie pro-
blemom zwigzanym z zyciem i funkcjono-
waniem Kos$ciola. Inny powdd jest taki, ze
ewidentnie na naszych oczach dokonuje si¢
powazna zmiana rozumienia sensu Koscio-
fa, jego oblicza, celéw istnienia, sposobow
funkcjonowania. Pandemia COVID-19 te
procesy jeszcze wyostrzyla i przyspieszyla.
Gdy przyjrzymy sie historii chrzedcijan-
stwa, Kosciol (rozumiany jako Boza eccle-
sia, nie jako pojedyncza denominacja czy
szerzej — nurt) zasadniczo mial problem
Z reagowaniem na zmieniajace si¢ czasy.
Moze poza powazing czescig Sredniowie-
cza, kiedy to on je kreowal; w innych sy-
tuacjach zwykle byt zaskakiwany tym, ze
biezaca kultura ewoluuje i zostawia w tyle
przyciezka instytucje. I w miare rozwoju
historii dzieje sie tak coraz czesciej i coraz
wyrazniej. Zmiany sg szybsze, a Kosciol nie
nalezy do instytucji szczegélnie szybko re-

agujacych na otaczajaca go rzeczywistos¢.
Co gorsza, nierzadko, kiedy postanawia to
zrobié, czyni to w sposdb najgorszy z moz-
liwych - dostosowujac si¢ do zmian kultu-
rowych, nie zwazajac na to, Ze nie zawsze
zmiana jest poprawa, bo bywa tez pogor-
szeniem.

Tym razem analizujemy te zmiany, pod-
dajac je refleksji duszpasterskiej (Ireneusz
Dawidowicz, Kosciét w XXI wieku. Co sig
zmienito? Co powinno si¢ zmienic? Ujecie
duszpasterskie), rozpatrujac je pod katem
teologii praktycznej (dr Robert Miksa, Ko-
$ciét a kultura. Wyzwanie misyjne i herme-
neutyczne oraz Samuel Skrzypkowski, Kon-
gregacjonalizm — najlepszy ustroj eklezjalny
dla Kosciota XXI wieku), a nawet muzyko-
logicznej (Janusz Cieplinski, Transowisko.
Muzyka w Kosciele, cz. I) i technologicz-
nej (dr Przemystaw Chmielecki, Postpan-
demiczny Kosciot internetowy). Moj tekst
(Kosciét postcovidowy i nie tylko) jest proba
bardziej publicystycznego ujecia tematu, ze
zwroceniem uwagi na perspektywy dla Ko-
$ciota zachodniego.

Dodatkowo zamiedciliémy pare tekstow
niedotyczacych naszego tematu, ale beda-
cych ciekawym przyczynkiem historycz-
nym (dr hab. Jan Mironczuk, Powstanie
i dziatalnos¢ ,,Glosu Ewangelii”) czy doty-
czacych przyblizenia zasad funkcjonowa-




nia $wiata akademickiego (dr Przemystaw
Chmielecki, Akademicki savoir-vivre: stopnie
naukowe). Niestety nie wszystkie nasze plany
udalo sie zrealizowa¢, ku do$¢ znacznej szko-
dzie dla ostatecznego efektu. Tak czasem jest.

Mamy nadziejg, ze ten niewielki zbiér oka-
ze sie ciekawym wstepem do dyskusji na
temat biezacej kondycji i wyzwan dotycza-
cych Koséciota w naszych czasach. Warto
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obserwowac te wazng rzeczywisto$¢ zycia
chrzedcijanskiego, warto stawia¢ pytania,
warto nawet poddawad krytyce zjawiska
dziejace si¢ w obrebie Kosciola (caly czas
rozumianego szeroko jako ecclesia, cho¢
sifa rzeczy najbardziej w odniesieniu do
naszych §rodowisk ewangelikalnych).
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prezb. dr Robert Miksa

Po 38 latach spedzonych gléwnie w In-
diach Leslie Newbigin, brytyjski misjo-
narz i misjolog, w roku 1974 wrécit do
rodzinnego kraju, tj. do Wielkiej Brytanii.
W jednym z wywiadéw opowiadat o swo-
im zaskoczeniu zmianami, jakie zaszly
w sposobie my$lenia i Zycia jego rodakéow.
Po kilkudziesieciu latach nieobecnosci
staly sie one wyjatkowo wyrazne. Swoje
obserwacje Newbigin opisuje tak:

Przywyklem, jak wszyscy w latach 60., ze
mowilto sie o $wieckim spoteczenstwie i jego
wielkiej wartosci, i temu podobnych rzeczach.
W duzym stopniu dalem si¢ uwie$¢ dominu-
jacej w latach 60. teologii i sposobowi mysle-
nia, ze $wiecko$¢ jest jednym z wielkich bo-
zych daréw - i jest w tym duzo prawdy. Nie
trzeba byto jednak dlugo czekad, by zobaczy¢,
ze nie jesteSmy spoleczenstwem $wieckim,
ale poganskim - nie jesteémy spoleczefistwem
nieposiadajagcym bogéw, ale spoteczenstwem
majacym falszywych bogéw. Widze to coraz
wyrazniej'.

Te obserwacje zrodzily w nim wazne py-
tanie o to, w jaki sposéb prowadzi¢ ewan-
gelizacje w spoleczenstwie, ktore korzysta

z owocow chrzescijanskiego dziedzictwa
(cho¢by w postaci praw czlowieka, wol-
nosci od niewolnictwa czy tez niemal po-
wszechnie uznawanej zasady milosci bliz-
niego), a jednocze$nie odrzuca system,
ktory zrodzit te wartosci. Patrzac na te sy-
tuacje jako misjonarz, a zarazem misjolog,
Newbigin zadaje pytanie, w jaki sposob
glosi¢ Ewangelie w spoleczenstwie, kto-
re reprezentuje nowy rodzaj politeizmu;
w spoleczenstwie, ktére dotychczas nie
byto przedmiotem zainteresowan misjolo-
gicznych, tak jak kraje tradycyjnie uzna-
wane za pole misyjne.

Jezeli chcielibySmy spojrzeé na $wiat z mi-
syjnego punktu widzenia, najbardziej ude-
rzajacym faktem z pewnoscig bedzie obser-
wacja, ze Kosciol w Azji i Afryce rozwija sig,
i to nawet intensywnie, za$§ w krajach, ktore
kiedy$ nazywane byly chrzescijanskimi, kur-
czy sie; co wiecej, gdziekolwiek pojawia sie
pod hastem ,nowoczesnosci” zachodnia
kultura, niesie ze sobg co$, co Lippmann
nazywa ,kwasem nowoczesnoéci’; kwasem
rozpuszczajacym najbardziej trwate religijne
przekonania, wlacznie z wiarg chrzescijanska.
Z pewnoécig nie ma wazniejszego pytania dla
ogoélno$wiatowej misji Kosciola anizeli to,

' Lesslie Newbigin: The Gospel in a Culture of False Gods, rozm. przepr. A. Walker, http://www.

jmm.org.au/articles/4.htm, dostgp: 13.05.2022.




ktore postawitem. Czy mozliwe jest efektyw-
ne misyjne podejscie do tej kultury; tej po-
teznej, przekonujacej i pewnej siebie kultury,
ktéra (przynajmniej do niedawna) uwazala
siebie za ,nadchodzaca $wiatowa cywiliza-
cje”? Czy Zachéd mozna nawrdcié? [...] Jak
to jest, ze mamy az nadmiar studiéw misyj-
nych poswieconych kontekstualizacji Ewan-
gelii we wszystkich kulturach $wiata, od Chin
do Peru, ale nic réwnie dobrego poswiecone-
go kulturze, ktérg nazywamy ,nowoczesnym
$wiatem”??

Timothy Keller

- pastor i misjolog
Pytanie postawione przez Newbigina
z czasem tylko zyskalo na znaczeniu. Jed-
ng z prob odpowiedzi na nie jest ksigzka
Timothyego Kellera - Center Church’.
Ksigzka ta jest owocem wieloletnich re-
fleksji i do$wiadczen zabranych w Nowym
Jorku, miescie, ktére w swym charakterze
jest miastem duzo bardziej europejskim
niz amerykanskim.
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Timothy Keller jest zalozycielem i wielo-
letnim pastorem Ko$éciola Redeemer Pres-
byterian Church (Prezbiterianski Kosciot
Odkupiciela) na nowojorskim Manhat-
tanie. Ko$cié! ten powstal i rozwinal sie
w okresie, kiedy Manhattan nazywano
cmentarzyskiem misjonarzy. Byla to dziel-
nica pelna kontrastéw. Z jednej strony
zamieszkiwana byla przez ludzi zajmuja-
cych prominentne stanowiska i niezainte-
resowanych Bogiem ani religia. Z drugiej
- poziom przestepczosci nie zachecat do
osiedlania si¢ w takim miejscu. Naleza-
toby tu jeszcze doda¢d, ze Nowy Jork jest
kulturowym i religijnym tyglem; miastem,
na ktérego ulicach mozna uslysze¢ niemal
wszystkie jezyki $wiata. Mimo niesprzy-
jajacych warunkoéw koscidt Odkupiciela
bardzo szybko wypetniat sie ludZmi pra-
gnacymi poznaé Boga. Co ciekawe, przy-
ciggal nie tylko przedstawicieli bialej rasy,
nalezacych do klasy $redniej, lecz takze

2 L. Newbigin, Can the West Be Converted?, ,International Bulletin of Missionary Research”,

3

January 1987, s. 2.

W jezyku polskim ksigzka ta zostata wydana w 2017 roku przez wydawnictwo Szaron pod
innym tytutem — Kosciél w centrum. Cho¢ dodana zostala tylko jedna litera, to jednak zabieg ten
$wiadczy o niezrozumieniu idei Kellera zawartej w ksiazce. Gdy w jezyku polskim mowimy, ze
co$ jest w centrum, chcemy podkresli¢ wage tego elementu. W idei Kellera chodzi o co$ zupetie
innego, co dos¢ jasno zostato wyartykutowane we Wprowadzeniu. Pojawiajaca si¢ w tytule idea
Lcentrum”, a wlasciwie ,,centrow”, zwigzana jest z okreslonym sposobem patrzenia na misj¢
Kosciota dziatajacego w srodowisku wielkiego miasta, a stowo ,,centrum” wskazuje na kilka
priorytetow takiego Kosciota, a nie na sam Kosciol. Po pierwsze, Ewangelia jest centralnym
elementem stuzby Kosciola, i to nie tylko w poczatkowej fazie chrzeécijanskiego zycia, lecz
takze w kazdej dziedzinie i na kazdym jego etapie. Po drugie, idea centrum zwigzana jest
z potrzeba zachowywania zrownowazonej (wySrodkowanej) postawy w kilku dziedzinach:
(a) w shuzbie stowa i czynow, (b) w stosunku do $wieckiej kultury (zardwno afirmacyjnym,
jak i krytycznym), (¢) w zaangazowaniu kulturowym, tam, gdzie to mozliwe, ale tez tworzeniu
kultury alternatywnej (kontrkultury) tam, gdzie inaczej si¢ nie da, (d) w oddaniu prawdzie, ale
réwniez wycigganiu reki do ludzi w autentycznej potrzebie (nawet do tych, ktorzy nie podzielaja
naszych przekonan) oraz (e) w stosunku do tradycji i postepu. Po trzecie, jest to Kosciot, ktory
szczegollnie jest zainteresowany oSrodkami (centrami) kulturotwérczymi. Po czwarte, jest to
Kosciot, w ktorym centralna role w budowaniu programéw dzialania odgrywa teologiczna
wizja. (Pojecie teologicznej wizji zostanie wyjasnione szerzej w dalszej czeSci artykuhu.
W pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze chodzi tu o teologiczny sposob patrzenia na
kulture; sposob patrzenia majacy pomoc w dokonaniu kontekstualizacji Ewangelii — tak, by bez
uszczerbku dla tresci Ewangelii méc komunikowacé ja wspotczesnemu spoteczenstwu w sposob
zrozumiaty).




duzg liczbe oséb pochodzacych z krajow,
ktoérych kultura jest catkowicie odmienna
od kultury zachodniej. Mimo tak wielkiej
réznorodnosci kosciél ten stal sie miej-
scem, gdzie ludzie niezaleznie od pocho-
dzenia odnajdujg swoja duchowa rodzine.
W ciggu kilku lat ten zbdr zatozyt kilka
filii, w ktérych kazdego tygodnia lacznie
spotyka sie kilka tysiecy osdb, a zakres
prowadzonych przez nie dzialan budzi
szacunek.

Co zdecydowalo o tak owocnej stuz-
bie i sukcesie tego Kosciota? Co jest ta-
jemnica jego atrakcyjnosci? Albo - nawig-
zujac do pytania Newbigina, co sprawilo,
ze Ko$ciét Odkupiciela potrafil znalezé
wspolny jezyk z pokoleniem, ktére wyda-
walo sie juz stracone dla Ewangelii?

Tajemnica powodzenia

Niektérzy, w nadziei na powtérzenie
»sukcesu” stuzby Kosciota Odkupiciela,
probuja powiela¢ dzialania podejmowane
przez ten nowojorski Kosciol. Keller pod-
kresla jednak, Ze to nie tedy droga. Odpo-
wiedzig nie jest ani rodzaj prowadzonej
dziatalno$ci, ani nawet sama wierno$¢
wyznawanym dogmatom (cho¢ dogmaty
same w sobie maja w zyciu tego Kosciota
znaczenie fundamentalne). By by¢ dobrze
zrozumianym, Keller podaje przyklad
pastora, ktéry z powodzeniem sprawo-
wal swoja stuzbe przez wiele lat w matym
miasteczku. Ale gdy po uplywie tego cza-
su zostal zaproszony do pracy w duzym
miescie, okazalo si¢, Ze ta sama wierno$é
prawdom biblijnym i gorliwo$¢ w stuzbie
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nie przynosily juz takich owocow, jak
w poprzednim miejscu. Dlaczego?

Poprawnos¢ doktrynalna jako taka nie
wystarczy, by odpowiedzie¢ na wszystkie
pytania, jakie rodzi wspotczesna kultura;
pytania o to, co warto w niej pielegno-
wad, a co wymaga konfrontacji. Nie powie
nam, jak powinien wyglada¢ nasz stosu-
nek do tradycji. Niewiele tez bedzie miata
do powiedzenia na temat sposobu mysle-
nia wspolczesnego czlowieka. Jednakze
zlekcewazenie doktryny i bezkrytyczne
powielanie programéw, ktére sprawdzily
sie w jednym miejscu, najczesciej prowa-
dzi do frustracji i niesmaku spowodowa-
nego absolutyzowaniem technik i modeli,
ktére nie sprawdzajg sie w srodowisku in-
nym niz to, w ktérym powstaly.

Z perspektywy prawie trzydziestolet-
niego doswiadczenia Keller dochodzi
do przekonania, ze istota owocnej stuz-
by jest co$, co korzystajac z nomenkla-
tury komputerowej, porownuje do tzw.
middleware, tj. oprogramowania po-
$redniczacego pomigdzy sprzetem kom-
puterowym (hardware) i jego oprogra-
mowaniem (software)*. Ten kluczowy
element Keller nazywa ,, teologiczng wi-
zja " (theological vision)®, co w pewnym
uproszczeniu mozna by opisac jako teo-
logiczny sposob patrzenia. W jego prze-
konaniu to wtasnie teologiczna wizja de-
cyduje o sposobie prowadzenia dziatan
Kosciota, niezaleznie od tego, czy zdaje-
my sobie z tego sprawe, czy nie. Dlate-
go Kosciot potrzebuje wypracowania jej

* T. Keller, Center Church: Doing Balanced, Gospel-Centered Ministry in Your City, Grand

Rapids 2012, s. 16.

5 Jest to termin zapozyczony od Richarda Lintsa, dawnego nauczyciela Kellera. Wyjasnieniu
tego pojecia i zasadom tworzenia teologicznej wizji Lints poswigca swoja ksigzke The
Fabric of Theology. Richard Lints obecnie petni funkcj¢ konsultanta do spraw teologicznych
w organizacji zatozonej przez Ko$ciot Odkupiciela, City to City w Nowym Yorku.




w sposéb intencjonalny®. Chodzi o to, ze
nasz sposob myslenia o $wiecie nie moze
by¢ mozaika luzno albo w ogéle nie po-
wigzanych ze sobg pogladow.

Richard Lints, od ktérego Keller zapozycza
to okreslenie, wyjasniajac znaczenie teo-
logicznej wizji, méwi o niej jako o prze-
mienionym sposobie patrzenia na wspol-
czesng kulture. Méwiac w ten sposéb, ma
na myséli teologiczng perspektywe, ktéra
moze da¢ Ko$ciotowi obraz rzeczywistosci
z jednej strony zgodny z jego wyznaniem
wiary, a z drugiej na tyle praktyczny, ze
pozwoli mu na zdefiniowanie stojacych
przed nim zadan. Keller opisuje ja réwniez
jako ,co$ bardziej praktycznego niz dok-
trynalne przekonania, ale duzo bardziej
teologicznego niz praktyczne rady, jak
prowadzi¢ taka czy inng stuzbe”. Cho¢
tre$¢ Ewangelii pozostaje niezmieniona,
stuzba Kosciola moze wyglada¢ inaczej
w zaleznosci od tego, jakiej odpowiedzi
udzielimy sobie na pytania o kulture.

Zbory moga rozni¢ si¢ w kwestii doktryny,
a nawet rodzaju prowadzonych stuzb, ale ma-
jac te samg teologiczna wizje, beda patrzyly na
siebie jak na siostrzane organizacje. Z drugiej
jednak strony dwa zbory mogg mie¢ takie
same doktrynalne stanowisko i rodzaje stuzby,
ale inng teologiczng wizj¢ i beda czuly sie wo-
bec siebie obco®.

Wspomniana na poczatku ksigzka Kelle-
ra Center Church jest przykladem takiego

6
1993, s. 7-9.

7 T. Keller, op. cit., s. 17.

8 Ibidem, s. 21.
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wlasénie teologicznego sposobu patrzenia
na wspolczesng kulture, ktorej czescig
jest oczywiscie rowniez Kosciél. Ponie-
waz w dalszej czeéci artykulu bede chciat
omowic¢ znaczenie i sposdb powstawania
teologicznej wizji, w duzej mierze bede
odnosil si¢ do obserwacji i wnioskéw sfor-
mulowanych przez autora tego okreslenia,
tj. Richarda Lintsa.

Teologiczna wizja
- wyzwania egzegetyczne

Fundamentalnym elementem i punktem
wyjscia w budowaniu teologicznej wi-
zji musi by¢ wlasciwe odczytanie tekstu
biblijnego. Ale juz sam ten akt moze by¢
pewnym wyzwaniem.

Teologia musi wynika¢ z konwersacji z Bo-
giem. [...] Bég przemawia, my stuchamy [...].
Zasadniczo chrzescijaniska teologia oparta jest
na stuchaniu - stuchaniu Boga. Jednym z wiel-
kich niebezpieczenstw, na jakie natrafiamy,
zajmujac si¢ teologia, jest nasze pragnienie
zajecia roli mowiacego. [...] Najczesciej ule-
gamy tej pokusie, nakladajac wtasne pojeciowe
ograniczenia na to, co Bog mogl powiedzie¢
i co powiedzial w Stowie. [...] Wttaczamy po-
selstwo odkupienia w kulturowe opakowanie,
znieksztalcajac jego rzeczywiste przestanie.
Albo staramy sie patrze¢ na Ewangelie wylacz-
nie z perspektywy tradycji, ktéra praktycznie
ma niewielki zwigzek z odkupieniczym dzie-
tem Chrystusa na krzyzu, albo wprowadzamy
zdroworozsagdkowe ograniczenia do naszych
wyobrazen na temat Boga, zamiast pozwoli¢
Bogu zdefiniowa¢, czym jest zdrowy rozsadek®.

R. Lints, The Fabric of Theology: A Prolegomenon to Evangelical Theology, Grand Rapids

R. Lints, op. cit.,, s. 82. Jako przyktad teologicznego twierdzenia, ktdére moze wywolywaé

kulturowy sprzeciw, Lints podaje kwesti¢ boskosci Jezusa. Boskie cechy, takie jak wszechwiedza,
wszechobecnos¢ czy wszechmoc, sg nie do pogodzenia z tym, co wiemy o czlowieku. Jezeli
jednak zaczynamy od wilasciwego opisania relacji stworzenie—Stworca, w ktorej Stworca
i stworzenie sg w stanie si¢ komunikowad, i jezeli nasza teza jest zgodna z historyczno-




Zdaniem R. Lintsa formowanie wta-
snej teologicznej wizji musi zaczaC si¢
od uznania i zidentyfikowania wlasnych
uprzedzen 1 sklonno$ci przejawiajacych
si¢ przy odczytywaniu tresci Pisma Swie-
tego. Chodzi o to, ze kazdy z nas zyje
w S$rodowisku, w ktorym funkcjonuja
pewne przekonania i normy uznawane za
oczywiste'’. Mowiagc o $srodowisku, mam
na mysli zarowno srodowisko wiasnego
kraju, jak i lokalne srodowisko wlasnego
zboru czy nawet rodziny. Problem zaczy-
na si¢, gdy warto$ci obowigzujace w nim
traktujemy jako bezsporne i mamy do
nich dogmatyczny stosunek. W praktyce
moze si¢ to wyraza¢ w przekonaniu, ze
nasz sposob pojmowania tresci Pisma jest
tym jedynym wilasciwym, nieskazonym
wplywem zadnej kultury!!, co jest swo-
jego rodzaju naiwnos$cia. Z tego powodu
Lints wskazuje na konieczno$¢ $wiado-
mego 1 celowego przygladania si¢ na-
szym uprzedzeniom i oczekiwaniom i do-
konywania oceny tego, jaki wptyw moga
mie¢ one na nasze postrzeganie Boga
i prawd biblijnych'?. Teologia zajmuje
si¢ nie tylko tym, czego dowiadujemy si¢
o Bogu, ktéry przemawia, i o Jego woli,
ale rowniez tym, czego dowiadujemy si¢
o odbiorcach tego przestania, czyli o so-
bie. Swiadomos¢ whasnej kondycji, ktora

Katpog

poznajemy przez tre$¢ tego objawienia,
moze nam pomoc lepiej zrozumie¢ wlasna
reakcje¢ na te tres¢ i dostrzec sktonnosé¢ do
interpretowania jej zgodnie z wlasnymi
pragnieniami®’.

Z tego powodu jednym z zadan teolo-
gow winno by¢ uswiadamianie ludowi
Bozemu istnienia roznych filtrow (osobi-
stych, historycznych, kulturowych itp.),
przez ktore patrzymy na tre$¢ objawienia.
Warto tu dodaé, ze w praktyce krytyczne
spojrzenie na te zaleznosci jest trudniej-
sze, niz mogloby si¢ wydawac. Filtry te sa
bowiem czgécig tego, kim jesteSmy. Gdy
poddajemy je krytyce, wystepujemy prze-
ciwko sobie samym. Jednym z praktycz-
nych sposobow, w jaki mozna to zrobic,
jest utrzymywanie kontaktoéw z osobami
z kultur innych niz wtasna, po to, by zoba-
czy¢ swoj sposob myslenia i zycia z innej
perspektywy. Pot zartem, pot serio mozna
jeszcze dodac, ze na poziomie rodzinnym
taka funkcj¢ pelni rodzenstwo. Ostatecz-
nie im bardziej jesteSmy $wiadomi wias-
nych sktonnos$ci, tym latwiej bedzie nam
si¢ ustrzec przed tendencyjnym odczyty-
waniem tresci Pisma.

W dazeniu do wypracowania teologicz-
nego sposobu patrzenia na wtasng kultu-

krytycznym podejsciem do tekstu biblijnego, ktéry wyznacza granice naszego rozwazania,
wtedy zasadniczym problemem, z ktorym wierzacy czlowiek bedzie si¢ zmagal, nie bedzie
pytanie o to, czy to w ogdle jest mozliwe, ale raczej: jak to jest mozliwe. Ostatnim etapem bedzie
znalezienie wlasciwych poje¢, dzigki ktorym bedziemy w stanie opisaé t¢ teologiczng prawde
W sposob zrozumiaty dla wspotczesnego czlowieka.

Peter Berger nazywa je ,strukturami uwiarygodniajacymi” (ang. plausibility structures).

P. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion, Garden City
1967, s. 45 i nn. Cyt. za: R. Lints, The Fabric of Theology: A Prolegomenon to Evangelical
Theology, Grand Rapids 1993. Zob. tez P. Berger i in., The Homeless Mind: Modernization
and Consciousness, Garden City 1974; P. Berger, A Rumor of Angels: Modern Society and the
Rediscovery of the Supernatural, Garden City 1969.

R. Lints op.cit., s. 8.
12 Tbidem, s. 83.
13 Tbidem, s. 60.
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r¢ bardzo pomocne, zdaniem Lintsa, jest
spojrzenie przez pryzmat biblijnej meta-
narracji, tj. z perspektywy Bozego planu
odkupienia (ang. drama of redemption)'.
Najczgsciej mowimy wtedy o czterech
rozdziatach tego planu. (1) Stworzenie.
Mowa jest tu przede wszystkim, cho¢
nie tylko, o stworzeniu cztowieka na ob-
raz i podobienstwo Boze (imago Dei).
Umocowanie zrodta godnosci i wartosci
cztowieka w tym podobienstwie zardéwno
oddziela czlowieka od $wiata zwierzat,
jak i nadaje mu warto$¢ niezalezna od
innych czynnikow (historycznych, ekono-
micznych, kulturowych, osobistych itp.).
Co wigcej, wspdlne pochodzenie czyni
nas podobnymi do siebie (niezaleznie od
czasOw 1 miejsca zamieszkiwania), w tym
réwniez do bohateréw biblijnej narracji,
co czyni Bibli¢ ksiega aktualng rowniez
dzisiaj. (2) Upadek. Nie ma osoby, kto-
ra bylaby wolna od skutkéw grzechu na-
szych prarodzicow. Wszyscy ponosimy
konsekwencje ich decyzji. Oba powyzsze
punkty zasadzaja si¢ na przekonaniu, ze
zarowno boski obraz, jak i skutki upadku
moga w kazdym przypadku wyrazaé si¢
w odmienny sposob, niemniej wszyscy je-
steSmy ich uczestnikami. Zaréwno osoby
wierzace, jak i niewierzace zyja w Swie-
cie dotknigtym przez grzech siggajacy
gleboko istoty naszego cztowieczenstwa.
Majac na uwadze oba powyzsze punkty,
musimy zatozy¢, ze nasza postawa wobec
wytworow ludzkiej dziatalno$ci musi za-
wiera¢ zarowno elementy krytyczne, jak
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i afirmacyjne. (3) i (4) Odkupienie i Od-
nowienie wszechrzeczy. Wszyscy zy-
jemy w okresie pomigdzy zwycigstwem
Chrystusa nad $miercig a Jego powtornym
przyj$ciem. Osoby niewierzace w per-
spektywie maja zblizajacy si¢ dzien sadu,
za$ w przypadku osob wierzacych ten sad
juz wykonat sie na krzyzu Chrystusa. Zy-
jemy w okresie poprzedzajacym odnowie-
nie wszechrzeczy (Dz 3,21), ale nie jako
bierni widzowie, lecz jako osoby aktywnie
sprawujace swoje zbawienie (Flp 2,12),
jako powotani do dobrych uczynkow (Ef
2,10) — 1 to nie tylko na rzecz domow-
nikéw wiary, ale wszystkich. (Gal 6,10)
Wszelkie przejawy upadku cztowieka wi-
doczne w kulturze wymagaja przemiany,
ktoérej dokona¢ moze tylko Bog, urzeczy-
wistniajac swoj plan odkupienia w zyciu
i przez zycie osob, ktore do§wiadczyty na
sobie przemieniajacej mocy Ewangelii'’.

W ten sposob poszukujemy odpowiedzi
na takie pytania, jak: Jaka jest wspolcze-
sna kultura? Ktére impulsy nowoczesnej
kultury wymagaja krytycznego podej-
$cia? Na czym ta krytyka mialaby po-
lega¢ i czego miataby dotyczy¢? Ktore
elementy tej kultury sa godne pochwaty
i z jakiego powodu? Jak spojrzenie z per-
spektywy Bozego planu odkupienia wpty-
wa na nasze spojrzenie na terazniejszosc¢
i przyszto$¢?'6. Wnioski z tych pytan beda
miaty dla naszych dziatan znaczenie fun-
damentalne.

14 Spojrzenie na zbawienie jako Bozy plan odkupienia realizowany od stworzenia $wiata staje
si¢ w ostatnich latach coraz bardziej popularne. Zob. N.T. Wright, The New Testament and the
People of God, Londyn 1992; C.G. Bartholomew, M.W. Goheen, The Drama of Scripture, Grand
Rapids 2004; K.J. Vanhoozer (red.), The Cambridge Companion to Postmodern Theology,
Cambridge 2003; A.M. Wolters, Creation Regained, Grand Rapids 2005; Ch.J.H. Wright,
The Mission of God: Unlocking the Bible's Grand Narrative, Downers Grove 2006.

15 Tbidem, s. 313-316.
16 Tbidem, s. 315-316.
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Teologiczna wizja
- wyzwania kulturowe

Kultura w rozumieniu Lintsa to ciagly
dialog pomiedzy nami i naszym §rodowi-
skiem, ktdérego zreszty jesteSmy czescia.
Jednoczesnie jest to zjawisko na tyle zlo-
zone, ze wymaga podzielenia na mniejsze
obszary, w ktdrych ta konwersacja si¢ od-
bywa. Jego propozycja wyglada nastepuja-
co: (a) Kosciol, (b) popularna kultura i (c)
wyzsze uczelnie (cho¢ mozna oczywiscie
dokona¢ innego podziatu). W obrebie
kazdej z tych dziedzin zadanie teologow
polega na przeniesieniu wspodlczesnego
czlowieka do czaséw biblijnych w taki
sposdb, by za pomoca pojeé, wartosci i je-
zyka tworzacego wspodlczesna kulture uka-
za¢ mu sens historii, znaczenie biblijnych
obrazdéw, symboli i metafor po to, by mogt
zrozumie¢, na czym polega Boza obec-
no$¢ i panowanie we wspdlczesnym $wie-
cie. Wszystko to musi tez zostac zrobione
w taki sposéb, by stato sie wyzwaniem dla
zalozen lezacych u podstaw wspdlczesnej
kultury w kazdej z omawianych dziedzin.

System teologiczny zmienia si¢ w teologiczng
wizje, gdy daje wspdlczesnemu czlowieko-
wi §wieze zrozumienie jego wlasnego $wiata.
Teologiczna wizja pozwala spojrzeé na wlasng
kulture inaczej niz dotychczas. Ta wizja daje
nowy punkt widzenia i zmusza do zajecia pro-
fetycznej pozycji wobec kazdej czeéci kultury,
o ktorej sie wypowiada. Ci, ktorzy sa wyposa-
zeni w teologiczng wizje, nie staja si¢ po prostu
wrogami jej gléwnych impulséw, ale wychodza
z inicjatyws, by zrozumie¢ i przemawiac do tej
kultury z perspektywy biblijnej. W sposdb nie-

17 Tbidem, s. 316-317.
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unikniony bedzie si¢ w tym zawieralo wyste-
powanie przeciwko naszej kulturze (poniewaz
grzech jest integralng czescig czlowieczenstwa
i wszelkich kultur, ktdre sa produktem upadtej
ludzkosci). Wspolczesna wizja teologiczna
musi dazy¢ do zaniesienia $wiatu w danych
czasach calej woli Bozej tak, by te czasy mogly
zostac przemienione'’.

Spéjrzmy na sposéb, w jaki profesor Lints
patrzy na wymienione przez niego trzy ob-
szary reprezentujace wspolczesng kulture.
Przedstawione omoéwienie jest oczywiscie
tylko pobieznym szkicem. Niemniej pro-
blemy zasygnalizowane przez Lintsa sta-
nowig przyklad jego teologicznego sposo-
bu patrzenia (teologicznej wizji).
Kosciol

Koscidt jako wspolnota winien by¢ §rodo-
wiskiem, gdzie wykuwana jest teologicz-
na wizja. Do tego potrzebne jest jednak
wyrazne opisanie tozsamosci zaréwno
Kosciola, jak i tworzacych go oséb wie-
rzacych. Zdaniem Lintsa najwiekszym
problemem Ko$ciota jest to, Ze zapomnial,
kim jest. To Ko$cidt rozumiany jako zgro-
madzenie ludu Bozego byt zasadniczo $ro-
dowiskiem, do ktérego Bdg posytal swo-
ich prorokéw; to ze zgromadzenia Jego
ludu wyszedl Mesjasz, ktory jest kamie-
niem wegielnym naszej teologii. Kosciét
jednak powierzyl teologie ,prywatnym
przedsiebiorstwom™® za§ sam, w wielu
przypadkach, zajal sie zabawianiem swo-
ich czlonkéw, ktérym dzi§ nawet stowo
»habozenstwo” (ang. worship) najczesciej
utozsamiane dzi§ ze $piewem' kojarzy

Lints nawet wymienia z nazwy chrzescijanskie seminaria teologiczne, ktore do dzisiaj pozostaja

prywatnymi uczelniami, np. Fuller, Gordon-Conwell, Dallas, Westminster, Talbot, Asbury i kilka

innych. R. Lints op. cit., s. 318.

D.F Wells, Courage to be Protestant: Truth-lovers, Marketers, and Emergents in the Postmodern

World, Grand Rapids 2008, s. 18. W jezyku angielskim stowo worship oznacza zaréwno
,;habozenstwo”, jak i ,,oddawanie czci”. Z tego powodu czgsto jest ono ttumaczone na jezyk
polski jako jako ,,uwielbienie” kojarzone — pod wptywem wspolczesnej kultury — raczej ze

12




sie z emocjonalng przygoda. Ignorowanie
teologii przez Ko$ciét odbywa sie ze szko-
da zaréwno dla niego, jak i dla teologii.
Ignorowanie Kosciota przez teologéw od-
bywa sie ze szkoda dla nich. Obecnie wiele
ewangelikalnych Kosciotéw kieruje sie ra-
czej strategicznymi planami majacymi na
celu maksymalizacje sukcesu zdefiniowa-
nego przez marketingowcow i zespoly za-
rzadzajace, anizeli teologiczne spojrzenie
(teologiczna wizje) na wlasne czasy.

Kosciol, ktory nie jest zainteresowany teolo-
gig, ani nie ma zdolnoéci do myslenia teolo-
gicznego jest Kosciotem, ktéry szybko zniknie
pod fala nowoczesnosci. [...] Jest to Kosciot,
ktérego zainteresowania juz tak daleko zdry-
fowaly, ze nie ma w nim juz stuchaczy, ktérym
teolodzy moga stuzy¢ swoimi rozwazaniami.
Oni sami za$ stali sie¢ artystami, ktérych prac
nikt juz nie chce ogladac®.

Aby to moglo si¢ zmieni¢, potrzebne sg zda-
niem Lintsa dwie rzeczy. Pierwsza to prze-
konanie teologéw, ze tak wiasnie powinno
by¢. Ich glos winien by¢ glosem uksztatto-
wanym nie tylko przez teoretyczne rozwa-
zania, ale przede wszystkim przez zycie Ko-
$ciofa. Teolodzy nie powinni méwié tylko
do Kosciola, ale jako cztonkowie Kosciota.
Z drugiej strony niezbedne jest przekonanie
Kosciota o potrzebie teologii i odbudowanie
zaufania do niej i zainteresowania nia.

Katpog

Popularna kultura

Popularna kultura duzo bardziej wptywa
na stan Ko$ciola ewangelikalnego, niz je-
ste$my gotowi przyznac¢?. Nie bez przy-
czyny rowniez reformatorzy podkreslali
potrzebe zmian, méwigc: Ecclesia refor-
mata et semper reformanda (Yac. ,Ko$ciot
reformowany i stale si¢ reformujacy”).

Lints jest przekonany, ze wspolczesna
»popkultura ro$ci sobie pretensje do tego,
by uczy¢ nas nie tylko, co mysle¢, ale row-
niez jak mysle¢; nie tylko, co robi¢, ale
réwniez jak zy¢”?. Omowienie wszystkich
obszaré6w wymagajacych wypracowa-
nia teologicznego spojrzenia przekracza
mozliwosci tego artykutu, niemniej warto
zwrdci¢ uwage na trzy elementy popular-
nej kultury, ktore zmuszaja do powaznej
teologicznej refleksji: (a) kulturowy plura-
lizm, (b) sptycenie wyrazéw wiary oraz (c)
kult ego®.

Pluralizm jest dzi§ modnym stowem, kto6-
re w popularnym rozumieniu przektada
sie na poglad, ze wszystkie religie sg row-
nie prawdziwe i co za tym idzie - najwyz-
szg wartoscig jest tolerancja. W zwigzku
z tym prawda jako warto$¢ schodzi na dal-
szy plan. Cho¢ wiekszo$¢ religii przyjmu-
je stanowisko ekskluzywistyczne, popu-
larna kultura nie stara si¢ nawet ocenial
ich twierdzen w kategoriach prawdy czy

$piewem niz calym nabozenstwem.

2 D.F. Wells, The Theologian's Craft, [w:] Doing Theology in Today s World: Essays in Honor of
Kenneth S. Kantzer, red. T.E. McComiskey, J.D. Wooberbridge, Grand Rapids 1991, s. 193—-194.

2

Ellis Potter zapytany kiedy$ o ocene kondycji wspbtczesnego Kosciola powiedzial: ,,Swiat jest

solg i $wiattoscig Kosciota” (E. Potter, ,,Prawdziwa duchowo$¢”, wystapienie wygloszone w
ramach Konferencji Kosciota Chrzescijan Baptystow w Gdansku, Stawiska, 16 maja 2015).
Nawet jezeli uznajemy to zdanie za przesadzone i budzi ono wsrdéd chrzescijan sprzeciw, to
jednak dobrze oddaje realne zagrozenie, ktore tatwo przeoczy¢.

22 R. Lints op. cit., s. 321-322.
2 Ibidem, s. 322-327.
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falszu, poniewaz prawda jako kryterium
zanikta®. Co za tym idzie, wszelkie twier-
dzenia dotyczace zta, grzechu, gniewu Bo-
zego, sadu, piekla sg nieakceptowalne lub
co najmniej niezrozumiale.

Splycenie wyrazéw wiary wyraza sie
w sprowadzeniu powaznych teologicznych
probleméw do prostych sloganéw zrozu-
miatych dla wszystkich. Nalezy przy tym
zwroci¢ uwage, ze nie sg to dzialania wy-
jasniajace, ale raczej zastepujace powazng
teologiczng dyskusje. Zjawisko to najlepiej
widoczne jest w mediach spotecznoscio-
wych, gdzie czytane sa niemal wylacznie
krétkie wypowiedzi. Takie rynkowe po-
dejscie zawsze skutkuje skomercjalizowa-
niem Ewangelii, co ostatecznie zmusza do
postawienia powaznego pytania o to, czy
liczebny wzrost chrzescijanskich wspolnot
zwigzany jest z do$wiadczeniem prawdy
Ewangelii w osobistym zyciu czy z atrakcyj-
ng oprawg chrzescijanskich przedsiewziec.

Trzeci element wspoélczesnej kultury, tj.
kult ego?, zwiazany jest z odejsciem od
przekonania, ze bieg historii jest skutkiem
dziatania ,wyzszej sily”, do przekonania,
ze jest to wylacznie kwestia osobistego
wyboru jednostki®*. Do$wiadczenia co-
dziennego Zycia wspomagane rozwojem
nowych technologii tylko wzmacniaja
przekonanie o mozliwosci kierowania
wlasnym losem. W $rodowisku ewangeli-
kalnym to skupienie na sobie dobrze wi-
da¢ w powodzeniu, jakim ciesza (a moze
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cieszyly) sie wszelkie ruchy propaguja-
ce jaki$ rodzaj tzw. ,ewangelii sukcesu”
Wspélczesnie dominujacym wyrazem tej
mentalno$ci moze by¢ skupienie na tzw.
felt needs (potrzebach odczuwalnych)?, co
prowadzi do przekonania, ze Bdg, a tym
samym Ko$cidl, jest po to, by uszczesli-
wiac jego wyznawcow.

Uleganie popkulturowym trendom po to,
by powigkszy¢ zasieg swojego dzialania
i pozyska¢ kolejnych zwolennikéw, grozi
Kosciolowi utratg jego profetycznej pozy-
cji w spoleczenstwie i staniem sie zaledwie
odbiciem sposobu my$lenia $wiata.

Wyisze uczelnie

Swieckie wyzsze uczelnie to $rodowiska,
ktére na poczatku XX wieku zniknely
z horyzontu zainteresowania ewangeli-
kalnego chrzeécijanistwa®. Przez ostat-
nie kilkadziesiat lat dostrzegalny jest
odwrét od takiego stanowiska, co z jed-
nej strony cieszy, lecz z drugiej wymaga
pewnej refleksji, by nie u$pi¢ naszej czuj-
nosci, poniewaz dominujacy w $wiecie
nauki naturalizm nie jest $wiatopogladem
chrzescijanskim i odnalezienie sie chrze-
$cijanskich naukowcow w tym $rodowisku
wymaga bardzo rozwazinego podejscia.
Podobng obserwacje czyni John Lennox,
moéwigc o agresywnej postawie niektorych
naukowcéw wobec chrzescijanstwa: ,,Isto-
ta sporu nie lezy na styku nauki i wiary
w Boga, ale raczej miedzy materialistycz-
nym, albo szerzej - naturalistycznym

24 L. Newbigin, Truth to Tell: The Gospel as Public Truth, Grand Rapids 1991.
2 P. Rieff, The Triumph of the Therapeutic, Nowy Jork 1966.
2 P, Berger, The Heretical Imperative, Garden City 1979.

27 Skupianie si¢ na tzw. felt needs mozna porownaé do prob leczenia choroby ograniczajacych si¢
do leczenia jej symptomow, z catkowitym pominigciem wilasciwej przyczyny.

2 M. Noll, Scandal of the Evangelical Mind, Grand Rapids 1994.
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$wiatopogladem a nadnaturalizmem, albo
$wiatopogladem teistycznym””. Szeroko
rozumiana kultura, odrzucajac istnienie
zewnetrznego, nadnaturalnego autoryte-
tu, ustanowita w tym miejscu czlowieka
i uprawiang przez niego nauke™.

Obecno$¢ chrzescijan myslacych teolo-
gicznie w $wieckim $rodowisku akade-
mickim jest korzystna dla obydwu stron.
Koniecznos$¢ odnalezienia si¢ w $rodowi-
sku nie zawsze przyjaznym teizmowi zmu-
sza chrze$cijaniskich teologéw do bardziej
przemyslanego formulowania swoich
twierdzen przy zachowaniu akademickich
standardow. Jednoczeénie stwarza warun-
ki do powstrzymania tendencji do kom-
partmentalizacji wiedzy, a w szczegdlno-
$ci prywatyzacji spraw wiary. Majac na
wzgledzie szczegdlnie srodowisko amery-
kanskiego ewangelikalizmu, Lints uwaza,
ze do pewnego stopnia wine za taki stan
rzeczy ponosza sami ewangelikalni chrze-
$cijanie, czesto budujacy wlasng kulture
w duzej mierze odizolowang od $wieckie-
go $rodowiska. Taka izolacja nie sprzyja
powaznej dyskusji, wyostrzaniu wlasnych
argument6w i formutowaniu ich w sposéb
zrozumialy dla niewierzacego czytelnika.

Szczesliwie w ostatnich latach opisywana
przez Lintsa sytuacja znaczaco si¢ zmie-
nia. Coraz wiecej ewangelikalnych pa-
storéw, teologéw i apologetéw wychodzi
poza swoje rodzime kregi, przyczyniajac
sie do popularyzacji powaznego teolo-
gicznego spojrzenia na wspolczesng kul-
ture i jej problemy, co nie zmienia faktu,
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ze przed nami jeszcze daleka droga, szcze-
golnie w Polsce.

Podsumowanie

Pytanie o to, w jaki sposob dotrze¢ z Ewan-
gelia do wlasnej kultury, jest pytaniem
trudniejszym niz na poczatku mogloby
sie wydawa¢. Przede wszystkim zwigza-
ne jest z koniecznoscig podjecia wysitku
polegajacego na znalezieniu wspolnego
jezyka z przedstawicielami naszej kultury.
Na pozér wydaje sie to zadaniem prostym,
jednak gdy zaczynamy przyglada¢ si¢ mu
blizej, okazuje si¢, ze musimy zacza¢ od
samych siebie i naszych kulturowych za-
leznosci i uprzedzen. Zaleznosci te poja-
wiaja sie juz na etapie odczytywania tekstu
Bozego Slowa, kiedy to do glosu dochodza
nasze niecheci i preferencje. Efektem tego
jest nie tylko tendencyjne odczytywanie
znaczenia Pisma, ale réwniez komuniko-
wanie jego przeslania w sposéb, ktory nie
tylko moze by¢ niezrozumialy, ale moze
réwniez sta¢ si¢ odpychajacy - i to nie
z powodu treéci Ewangelii, ale z powodu
lekcewazenia podstawowych regul komu-
nikacji i przedstawiania Ewangelii w spo-
sob, ktory nie bierze pod uwage systemu
wartosci, w jakim funkcjonuje odbiorca
tego przekazu. Jednym z celéw formuto-
wania teologicznej wizji jest demitolo-
gizacja wspolczesnej kultury, ale nie de-
mitologizacja realizowana z perspektywy
$wiatopogladu naturalistycznego, osta-
tecznie prowadzaca do przesuniecia spraw
wiary do sektora prywatnego. Potrzebna
jest demitologizacja polegajaca na ob-
nazaniu systemu wartosci wspolczesnej

2 J.C. Lennox, God s Undertaker: Has Science Buried God?, Oxford 2009, s. 36.

3 Interesujacym przyktadem takiej sytuacji na gruncie teologicznym sa badania po$wigcone
poszukiwaniu ,,prawdziwego, historycznego Jezusa” w XIX-wiecznej europejskiej teologii, przy
arbitralnym zatozeniu méwigcym o koniecznos$ci odrzucenia wszystkiego, co nadprzyrodzone.
Ta sytuacja ,,powiedziala nam wigcej o XIX-wiecznych Europejczykach niz o postaci Jezusa
z Palestyny pierwszego wieku” (Lints op. cit., s. 27).
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kultury, z uwzglednieniem tej, ktéra stata
sie cze$cia zycia wspolczesnego Kosciota
ewangelikalnego. Celem tego zabiegu jest
z jednej strony przywrdcenie Ewangelii
wlasciwego sposobu wyrazu, ktéry uczyni
ja bardziej zrozumialg, a z drugiej strony,
na gruncie Kosciota, przywrdcenie Ewan-
gelii jej wlasciwego miejsca, ktérego wraz
z rozwojem teologii liberalnej zostala po-
zbawiona, tracac tym samym swojg prze-
mieniajgcg moc.

Znamiennym przykladem takiego wysitku
jest dzialalno$¢ i tworczo$¢ wspomniane-
go juz nowojorskiego pastora Timothyego
Kellera, ktorego trzy ksigzki, znalazly si¢ na
liscie bestsellerow ,,New York Timesa’, co

Katpog

biorac pod uwage konserwatywne poglady
autora, jest jednym z wyrazéw umiejetnego
artykulowania chrzescijaniskich przekonan
w sposob zrozumialy réwniez dla oséb
spoza $rodowiska ewangelikalnego.

Przedstawiona idea teologicznej wizji wyma-
ga z pewnoscig dalszego rozwiniecia, a nawet
dyskusji, ktora gdziekolwiek zostanie podjeta,
przyczyni sig, o czym jestem przekonany, do
pelniejszej i bardziej $wiadomej obecnosci
Kosciota we wspolczesnej kulturze.

W kolejnym artykule chcialbym skupi¢ sie
na bardziej praktycznym aspekcie tego te-
matu, przedstawiajac idee kontekstualizacji
Ewangelii w ujeciu Timothyego Kellera.

prezb. dr Robert Miksa

Pastor Zboru ,,EXE” w Gdansku. Przez ponad 20 lat byl pastorem Pierwszego Zboru Baptystéw
w Gdansku. Zalozyciel Gdanskiego Seminarium Biblijnego, w ktérym jest wyktadowca. Inicjator Tréj-
miejskiej Akademii Biblijnej. Absolwent Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie oraz
Advanced Training Studies w Austrii. W WBST wykladowca hermeneutyki biblijnej. Zonaty. Ma tré;-
ke dzieci.
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Kosciot postcovidowy
i nie tylko

=2

#of
E

prezb. dr Wtodzimierz Tasak

Sa takie chwile w dziejach ludzkosci, kie-
dy albo dostrzezemy wiatr zmian', albo nie
zauwazymy zwrotu historii. Przy czym nie
chodzi jedynie o zmiany pozytywne. Ko-
$ciol katolicki przegapil, a wlasciwie zigno-
rowal taki wiatr zmian u progu XVI wieku,
a w konsekwencji ledwie uszedt calo z prze-
mian zaprowadzonych przez reformacje.
W XIX wieku uwadze Kosciotéw dlugo
umykafa rewolucja przemystowa i towa-
rzyszaca jej industrializacja, ze wszystkimi
ich zagrozeniami i skutkami negatywnymi.
Pytanie brzmi, czy kiedykolwiek te straty
nadrobiono. Dzi§ zZyjemy w dobie drugiej
fali sekularyzacji i jest ona o wiele silniej-
sza i dalej idaca niz ta pierwsza, wyrosta
z o$wiecenia. A do tego dochodzg jeszcze
potezne zmiany kulturowe. Czy zastana-
wiamy sie¢ nad tym, jak zmienia to realia,
w ktorych dziata Kosciol? I czy myslimy
o tym, jak zmieni to sam Kosciél? Albo
inaczej - jak powinno zmieni¢?

Najpierw jednak istotna uwaga wstepna.
Cho¢ ponizszy tekst jest dlugi, to jednak
jego zadaniem nie jest budowanie synte-
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tycznego obrazu, tworzenie recept, wizji
i strategii (cho¢ jedna teza nie jest propo-
zycja, ale aksjomatem). Stawiam troche
pytan, wskazuje na kilka zagrozen, ale nie
pretenduje do roli medrca, ktéry wie. To
raczej zaproszenie do dyskusji lub do wta-
snej refleksji przez postawienie kilku zna-
kéw na drodze.

Zmiany pocovidowe

Na poczatek przyjrzyjmy sie drobnemu ele-
mentowi tego wydarzenia, ktore wlasciwie
wydaje sie bez zwiazku - mam na mysli
co$, co nazwaltbym zmianami pocovidowy-
mi. Kto$ powie: ,,Ale to przeciez epizod bez
znaczenia! Skonczy sie pandemia i wszyst-
ko wréci do stanu wyjsciowego”. To sie oka-
ze! Dzi$ tego nie wiemy.

Jak pandemia zmienita Kosciot? Jak moze
go zmieni¢? Mamy tu do czynienia z kilko-
ma bardzo réznymi wplywami z réznych
dziedzin Zycia okolokoscielnego. Pierwsze
to przeniesienie (przymusowe, z powodu
tzw. lockdownu) wielu aktywnosci w sfere
online. Przede wszystkim nabozenstwa, ale

Fraza ta nawigzuje do piosenki niemieckiego zespolu rockowego Scorpions pt.: ,,Wind

of Change”, powstatej w roku 1989 na fali przemian prowadzacych do upadku komunizmu

w Europie Srodkowe;.

17




takze spotkania grup biblijnych, spotkania
rad zborowych i inne spotkania wspdlno-
towe odbywaly sie (badz nadal odbywaja)
w $wiecie wirtualnym za poérednictwem
komunikatoréw, takich jak Zoom. To po-
ciggalo za sobg mniej regularny udzial
czlonkéw spolecznoéci w zyciu zboru, na-
wet po tym, jak ograniczenia dotyczace
spotykania si¢ zostaly zniesione. Jako ze
poszczegdlne zbory dobrze si¢ zorganizo-
waly i przystosowaly do nowej rzeczywi-
stosci, cala aktywno$¢ — dotad realna - zo-
stata przeniesiona w $§wiat Internetu i cze$¢
o0s6b, nawet tych dotad regularnie biorg-
cych udzial w zyciu swojej spolecznosci
lokalnej, teraz zostata w domu, wiedzac, ze
moze i tak bra¢ udziat w zyciu swojego zbo-
ru poprzez tacza internetowe. Jedni robili
tak ze strachu przed zarazeniem koronawi-
rusem, inni z czystej wygody. Nie trzeba juz
bylto wychodzi¢ z domu, jecha¢ do zboru -
blizej czy dalej, bo to samo (prawie) mozna
bylo otrzyma¢, zostajac na miejscu.

Pot biedy, jesli kontakt ze zborem zostal
utrzymany, ale zmieniony z rzeczywistego
na wirtualny. Gorzej (z punktu widzenia in-
teresu zboru), ze czg$¢ ludzi odkryla, ze w In-
ternecie ma dostep do bardzo bogatej oferty
nabozenstw, kazan, wykladéw przygotowy-
wanych przez inne zbory i Koscioty. W nich
samych nastapila bowiem ta sama rewolucja
dostepnosci oferty, jaka w zyciu publicznym
stala sie naszym udziatem na poczatku lat
90. ubieglego wieku, kiedy zamiast dwdch
programéw telewizyjnych i czterech radio-
wych nagle otrzymalismy dziesigtki stacji
z bardzo bogatg i zréznicowang ofertg pro-
gramowg. Monopol telewizji i radiofonii
publicznej upadl. Dzi$ na tej samej zasadzie
upada monopol lokalnego pastora na na-
uczanie ludzi tworzacych jego zbér. Kiedys,
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aby postucha¢ kaznodziei z innego kosciola,
trzeba bylo pokona¢ pewng bariere psycho-
logiczng - pdj$¢ tam. Oczywiscie byly kasety
z nagraniami, ale to nie to samo: ani oferta
nie byla tak duza, ani nie odbywalo sie to
na zasadzie ,zamiast’, najwyzej bylo to co$
dodatkowego. Dzi$, kiedy okryto mozliwosé
uczestniczenia w nabozenstwie (i to w do-
wolnym miejscu na $wiecie) we wlasnym
domu, duzo fatwiej jest zastgpi¢ lokalnego
pastora z jego ograniczeniami najlepszymi
moéwcami z kraju i ze $wiata (tu jedyng ba-
rierg jest dobra znajomos¢ jezyka obcego).
To wszystko powoduje, ze zmienia si¢ po-
czucie identyfikacji. Teraz niektorym fatwiej
bedzie utozsamiac sie z ,,tym” nauczycielem
Stowa Bozego niz z wlasnym zborem. Czy
pociagnie to za sobg zjawisko ,wirtualnego”
czlonkostwa zboru i Ko$ciota? Czas pokaze.
Oczywiscie jest to zjawisko o do$¢ ograni-
czonym zasiegu. Dzié. Ale jakim stanie sie
jutro?

Przeczytatem wiasnie bardzo ciekawg roz-
mowe na temat zmian w mentalnosci mlo-
dych ludzi®. Dla nich nie liczy sie juz posia-
danie rzeczy, wystarcza im wygodny dostep
do nich. Zamiast zakupu na wlasnoéé¢ -
abonament na czasowe uzywanie. Czy aby
ten sposob myslenia nie przejdzie do sfe-
ry koscielnej? Zamiast przynaleznoéci do
zboru - korzystanie z zasobow wszystkich
Kosciotéw? Czy to sie aby juz nie dzieje
wlasnie w kontekécie wspomnianego stu-
chania nagran, ktdre zastepuje uczestnicze-
nie w zyciu zboru i wspoitworzenie go?

W rezultacie tych zmian wiecej ludzi znaj-
dzie si¢ poza tradycyjnie rozumianym zbo-
rem. Moze cze$¢ z nich formalnie zostanie
tam, gdzie byla, jednak w praktyce jej udzial
w zyciu zboru bedzie znikomy albo zaden.

B. Biga: Mfodzi juz nie chcq miec. Pilnie zamienie prawo wiasnosci na prawo dostepu, rozm.

przepr. G. Sroczynski, https://next.gazeta.pl, dostep: 24.01.2022 r.
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Inni po prostu odejda ,,do Internetu”. Oczy-
wiscie do tej pory tez mielismy do czynienia
ze zjawiskiem luznego zwigzania z konkret-
nym zborem, a takze z ludZmi, ktdrzy sa
gos$émi w réznych spolecznosciach. Teraz,
obawiam si¢, problem ten dotknie jednak
dodatkowo nowa grupe wierzacych. Takich,
ktorzy dotad w nabozenstwach® uczestni-
czyli - i to nawet dos¢ regularnie. Bylo to dla
nich oczywiste, bo nie bylo Zadnej alternaty-
wy. Teraz ona sie pojawila.

Kolejny skutek tych zmian moze by¢ bole-
sny juz nie tylko dla koscielnych statystyk,
lecz takze dla zborowych budzetéw. W $lad
za rozwojem zjawiska, ktére mozna nazwaé
»Ko$ciofem internetowym’, pojawig sie ty-
powe skutki finansowe. Po prostu wiecej
pieniedzy (mysle, ze duzo wiecej) poply-
nie na konta réznych projektow interne-
towych. Ludzie beda wspiera¢ to, z czego
korzystaja. I kto wie, czy to nie ta zmiana
najszybciej zmusi Koscioly do przewarto-
$ciowania swoich dziatan, w duzej mierze
niezmiennych od dziesiecioleci.

Obecna sytuacja, jesli utrzyma sie diu-
zej, moze sie tez przyczyni¢ do szybszego
rozwoju Kosciotéw domowych - malych,
kameralnych spoleczno$ci, unikajacych
wszelkiej instytucjonalnoéci. I na zasadzie
kontrastu — kto wie, czy koronawirus nie
okaze sie jednym z czynnikéw przybli-
zajacych zmierzch megakosciolow? Czy
utrzymujaca si¢ w spoleczenstwie obawa
przed zarazeniem kolejng mutacja wiru-
sa nie spowoduje przeorientowania ich
dotychczasowej formuly dziafania, to jest
organizacji wielotysiecznych zgromadzen?
Dzi$ tego jeszcze nie wida¢, ale kto wie, jak
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dlugo taka sytuacja sie¢ utrzyma.

Tak naprawd¢ COVID-19 nie jest przyczy-
ng tych wszystkich zmian. On jedynie stat
sie zapalnikiem uruchamiajagcym reakcje
wybuchows. Te przemiany i tak byly tylko
kwestig czasu. Juz duzo wczedniej mozna
bylo organizowa¢ nabozenstwa online, na-
grywac¢ wyklady i umieszczac je w Interne-
cie. Do$¢ rzadko jednak to robiono, bo nie
byto takiej konieczno$ci. Obawiano sie tez,
ze od strony technicznej jest to zbyt trudne.
Kiedy jednak nie bylo wyjécia i trzeba byto
sie z tym wyzwaniem zmierzy¢, okazalo
sie, ze ,nie taki diabel straszny” (dziwnie
to powiedzenie brzmi w tym kontekscie,
prawda?). A skoro maching uruchomiono,
nie da si¢ jej juz zatrzymac.

Nie kazda nowa zmiana
jest zIa zmiang

Nie chce, aby ktos nabral przekonania, ze
patrze na to zjawisko przeniesienia cze-
$ci aktywnos$ci Kosciola do Internetu jako
na co$ z gruntu zlego. Tak nie jest. Zdaje
sobie sprawe, ze mozna przytoczy¢ dluga
liste korzysci wynikajacych z takich dzia-
fan. Docieramy w ten sposéb do licznej
grupy ludzi, ktérzy w normalnej sytuacji
nigdy by do Kosciola nie przyszli, a przez
to nigdy nie ustyszeliby Ewangelii. Dajemy
mozliwos¢ uczestniczenia w nabozenstwie,
a poérednio i w spoleczno$ci wierzacych,
ludziom chorym i stabym, ktérzy nie by-
liby w stanie przychodzi¢ na nabozenstwa,
a przez to traciliby kontakt ze swoim zbo-
rem. Uruchamiamy tez talenty i kompeten-
cje ludzi, ktérzy w innej sytuacji mogliby
pozostawac bierni i niezaangazowani.

Zauwazmy, ze dotad nie musieliSmy do tego stowa niczego dodawac, bo tez w zasadzie nie

byto innych nabozenstw poza tymi, ktore odbywaly si¢ w budynku zboru. Oczywiscie byty
nabozenstwa radiowe i telewizyjne, ale one stanowily jedynie nieregularny dodatek do tych

wlasciwych.
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Pisze wiec o tym nie dlatego, zeby stwier-
dzi¢: To jest zle, nalezy czym predzej prze-
sta¢ to robié! Tak, Kosciél czesto w prze-
szlosci negatywnie reagowal na zmiany
kulturowe - w dziedzinie muzyki, srodkéw
technicznych, form wystroju itp. A potem
i tak sie im w konicu poddawat - jednak po
drodze tracgc sporo ludzi, ktérzy nie chcieli
bez konca tkwi¢ w przesztosci. Chodzi o to,
ze te zmiany przyszly, raczej juz nie odej-
da, nalezy wiec sie zastanowic, jak najlepiej
wykorzystac to, co dobre, a jednoczesnie
zaradzi¢ temu, co moze przynie$¢ niepoza-
dane skutki. Kazdy kryzys (a jest nim obec-
na pandemia) moze popchng¢ nas albo
w strone narzekania, albo szukania nowych
rozwigzan.

Koscidt w swoich dziejach poddawany byt
licznym presjom kulturowym, politycznym
czy spotecznym, ktore wywieraly wyrazny
wplyw na jego oblicze. Nie wspominajac
o wplywach teologicznych, ale te wydaja
sie dos$¢ oczywiste. To, ze Ko$ciot zmienia
sie pod wplywem czynnikéw zewnetrz-
nych, jest jedng z jego cech towarzysza-
cych mu od zarania. Ale rzadko kiedy
w historii wydarzenia epidemiologiczne
zdawaly sie wywiera¢ tak duzy wplyw na
jego sytuacje, jak moze si¢ to sta¢ w na-
szych czasach. Po niespetna dwdch latach
trwania pandemii COVID-19 wyglada na
to, ze latwiejsze do przezwycigzenia byly
wplywy ideologii, np. komunizmu czy fa-
szyzmu?, niz zmian, ktére w zycie Ko$ciota
wprowadzita owa pandemia. Oczywiscie
jest to pochodng polaczenia sie w jed-
no kilku elementéw: zaréwno czasowych
ograniczen funkcjonowania wymuszonych
przepisami panstwowymi (tzw. lockdow-
nem i jego pokrewnymi dzialaniami), jak
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i rewolucji technologicznej, ktora przy tej
okazji znacznie szybciej i mocniej wnikne-
ta w glab zycia koécielnego.

Sa tez zagrozenia nieoczywiste
Przy okazji warto zwroci¢ uwage na fakt,
ze wspolczesne panstwo, ktore nierzadko
nie jest przychylnie nastawione do religii,
mialo okazje zobaczy¢, jak tatwo $rodkami
administracyjnymi mozna ogranicza¢ wol-
noé¢ religijna. I to, co w tej sytuacji fatwo
uzasadni¢ wyzsza konieczno$cig (ogra-
niczanie ludziom mozliwosci spotykania
sie), w innej sytuacji moze sta¢ si¢ prze-
¢wiczonym juz sposobem na utrudnianie
zycia religijnego, co dotad znali$my jedynie
z systemow totalitarnych. Nie twierdze, ze
tak sie stanie. Ale juz wiemy, Ze technicznie
(i nie tylko) jest to tatwe do wprowadzenia.

To jednak tylko cze$¢ problemdw, z ktéry-
mi bedzie trzeba si¢ zmierzy¢ (lub je zaak-
ceptowal, a moze nawet powitaé z radoscig
- reakcje moga by¢ bardzo rézne). Inny ze-
staw zjawisk wynika zwyczajnie ze zmian
kulturowych, ktdre najpierw powoli, a od
XXI w. z duzym przyspieszeniem zacze-
ty wnika¢ do Kosciota. I dzieje si¢ tak bez
wzgledu na to, czy nam sie to podoba, czy
nie. Tak naprawde czeka nas sytuacja, kie-
dy bedziemy musieli wybiera¢ pomiedzy
Kosciofem, ktéry chce by¢ nowoczesny,
a takim, ktdry chce pozostaé niezalezny od
wymogoéw nowoczesnoéci. Nie napisatem:
nienowoczesny, ale niezalezny od presji no-
woczesnosci. To dwa zupelnie rézne podej-
$cia: bierne oraz refleksyjne.

Nozyce si¢ rozwierajg. Jednym z istotnych
wyréznikéw Kosciotow bedzie ich stosu-
nek do wspolczesnej kultury i jej wartosci

Jedna i druga wptywata na Kosciot nie tylko w formie represji, ale takze ideologicznego

zainfekowania, pewnej fascynacji, a takze zwyczajnego konformizmu zaré6wno hierarchow, jak
i zwyklych wiernych. To temat wart oddzielnego potraktowania.




w poréwnaniu do kultury Biblii i jej war-
tosci. Przy czym wlasciwy kierunek bie-
gnie od Biblii do kultury, a nie odwrotnie.
Co oznacza, ze to nie kultura nadaje nam
ton interpretowania Pisma Swietego, ale
przeciwnie — to ono wyznacza nam sposob
oceniania kultury. Cho¢ brzmi to bardzo
staro$wiecko, to tak naprawde jest wspot-
czesnym odczytaniem reformacyjnej zasa-
dy sola scriptura. W jej mysl to Biblia jest
fundamentem naszej wiary i postrzegania
$wiata, a nie interpretacje kulturowe.

Nie wszystko, co stare, jest dobre,
nie wszystko nowe jest zle
lub na odwrot

Nie chodzi o sam konserwatyzm jako do-
bry wyréznik. To nie jest cel sam w sobie.
Bycie starym (co do formy i tresci) automa-
tycznie nie oznacza bycia dobrym w zna-
czeniu sprostania Bozym standardom. Nie
chodzi wiec o to, zeby podzial szed! po tra-
dycyjnej linii: konserwatywny - liberalny.
Choc¢ to bardzo czytelna identyfikacja. Ale
nie jest podzialem na zasadzie: ten dobry,
tamten zly. Co$ jest dobre, bo jest wierne
Bogu, a nie dlatego, ze jest konserwatywne.
I odwrotnie: co$ nie jest dobre, nie dlate-
g0, ze jest liberalne, ale dlatego, ze nie jest
wierne Bogu, ale §wiatu. I na odwroét (bo sa
tacy, ktorzy widza to przeciwnie).

Jeszcze jedna sprawa nie moze umkngé
naszej uwadze. Kosci6t nie jest zjawiskiem
jednopokoleniowym. Dzi§ jak grzyby po
deszczu powstajg nowoczesne Koscioly post-
denominacyjne, ktére swoja oferte kieruja
do mtodych ludzi. To tatwa droga, bo omi-
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ja wiele probleméw: napiecia generacyjne,
troske o starszych cztonkéw zboru, koniecz-
nos$¢ szukania kompromiséw w przekazie
i formie. Mamy $ciSle okreSlony ,target’,
wiemy, czego on potrzebuje, i zbieramy efek-
ty dobrego wyprofilowania. Jest jeden szko-
pul. Za 20 lat dzisiejsi trzydziestolatkowie
beda piecdziesieciolatkami i bedg przyzwy-
czajeni do formy, w jakiej wyrastali w tym
miejscu. A forma sprzed 20 lat z zalozenia
nie moze odpowiada¢ potrzebom nastepnej
generacji — ,,targetowi” Ko$ciota. Co wtedy?
Rezygnowa¢ z nowoczesnosci, rezygnowac
z tych, ktorzy nie nadazajg, czy zmuszac ich
do nadgzania? Nie walcze z tego typu Ko-
$ciofami. Zwracam jedynie uwage, ze Bozy
zamyst jest inny.

Albowiem i cialo nie jest jednym czlonkiem,
ale wieloma. Jesliby rzekla noga: Poniewaz
nie jestem reka, nie naleze do ciala; czy dla-
tego nie nalezy do ciala? A jesliby rzeklo
ucho: Poniewaz nie jestem okiem, nie nale-
z¢ do ciala, czy dlatego nie nalezy do ciata?
(1 Kor 12,4-16)

Nie wybieramy sobie, z kogo chcemy, by sie
Koscidt sktadat, a z kogo nie chcemy.

Czego nie robic,
by nie traci¢ mlodziezy?
Probleméw jest znacznie wiecej. Gene-
ralnie caly czas spada udzial wiernych
w praktykach religijnych. I wida¢ to zarow-
no w $wiecie Zachodu, jak i w Polsce. ,,[...]
mysle, ze bardziej niz dane ISKK® niepoko-
jace sa badania CBOS-u, z ktorych wynika,
iz w najmlodszej grupie badanych spadek
praktyk religijnych siega 30 proc. To sa licz-

LHInstytut Statystyki Kosciota Katolickiego opublikowal rocznik statystyczny, z ktorego

wynika, ze pandemia mocno wplynela na zycie religijne Polakow — w 2020 r. bylo znaczaco
mniej $lubodw i chrztow, mniej 0sob przyjeto sakrament bierzmowania”, zob. wywiad prymasa
Polski abp. Wojciecha Polaka dla PAP, https://dzieje.pl/dziedzictwo-kulturowe/prymas-badania-
pokazujace-spadek-praktyk-religijnych-mlodziezy-o-30-proc-sa, dostep: 13.01.2022 r.; zob. tez:
Koniec magii liczb — rozmowa z bp. Grzegorzem Suchodolskim, przewodniczqcym Rady KEP ds.
Duszpasterstwa Mlodziezy, https://kair.ekai.pl/depesza, dostep: 13.01.2022 r.
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by wrecz dewastujace. Pokazujg, ze w mlo-
dym pokoleniu nastepuje bardzo mocne
przewarto$ciowanie” — powiedzial prymas
Polski, abp. Wojciech Polak w wywiadzie
dla PAP, ktéry ukazal si¢ w mediach 1 stycz-
nia 2022 r.* Wlasciwie wszystkie liczby, ja-
kie znajdziemy czy w badaniach CBOS czy
wewnatrzkoscielnych ISKK, pokazujg ten-
dencje spadkowe w praktykach religijnych
Polakéw. Oczywiscie z racji naszej specyfi-
ki wyznaniowej dotycza one gltéwnie kato-
likéw, ale czy problem utraty przynajmniej
czesci mlodego pokolenia nie dotyczy tak-
ze Koscioléw nurtu ewangelicznego?

Czy mozna i nalezy co$ z tym zrobi¢? Jedni
uznaja to jedynie za znak czasdw, uznajac, ze
nic sie nie da na to poradzi¢. Inni rozpaczli-
we beda szuka¢ takich form dzialania, aby
miodziez (zostannmy przy tej grupie) w Ko-
$ciele zatrzymac. Niestety czesto dziatania te
polegaja na tym, aby zaadaptowa¢ nie tylko
formy, lecz takze treéci zycia ko$cielnego do
wymogow kultury mlodziezowej. Czy to cos
ztego? To zalezy. Forma to forma, moze razié,
moze wywolywaé wzruszenie ramionami.
Gorzej z tredcig. Jesli czysty przekaz Ewan-
gelii zastapimy jej adaptacjs, dopasowana
do zasad wspolczesnej kultury (,mitos¢ nie
wyklucza’, ,Bog nie potepia’, ,chodzi o to,
zeby$my byli dobrymi ludZmi”), a wszyst-
ko przekazemy w tonacji zartéw i zabawy,
to owszem, przyciggniemy mlodziez... na
chwile. Potem wigkszo$¢ i tak uzna, ze lep-
sza zabawa jest jednak poza Kosciolem. Dzi-
wie si¢, ze mozna dziata¢ tak krotkowzrocz-
nie. A ze mozna inaczej, pokazuje od kilku
lat Refresh Festiwal ktory obserwuje z bliska
od 2018 roku, przyciggajacy thum mlodych
ludzi, ale poza normalng w tym wieku zaba-
wa, oferujac im bezkompromisowe biblijne
nauczanie, ktdre nie uchyla si¢ od trudnych
tematow.

¢ Ibidem.
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Czy interesuje nas moralno$¢?
Kolejne pytanie, ktére powinni§my zadac,
brzmi: jaki wptyw ma Kosciol (jaki moze
mie¢ wplyw) na moralno$¢ spoleczenstwa?
I czym powinien sie wyraza¢ jego wplyw
na kondycje spoleczenstwa? Niestety, jak
nas uczy nasza rzeczywisto$¢, ten global-
ny wplyw jest coraz bardziej ograniczony,
a niemal nigdy nie byt przemozny (poza
pewnymi okresami historii i pewnymi te-
renami oddziatywania). I dzialo si¢ tak nie
tylko w sferze panowania Kosciota katolic-
kiego, bo takze w krajach protestanckich
mieli$my (i mamy) do czynienia z podobna
sytuacja. Aby pozosta¢ na obszarze, ktory
nas dotyczy, zastanéwmy sie raczej, jaki
wplyw na moralng kondycje swoich czlon-
kéw i sympatykow maja (i moga mie¢) Ko-
$cioty nurtu ewangelicznego. Czy w ogdle
powinny sie tym zajmowac? To ostatnie
pytanie brzmi zaskakujaco, bo wydaje nam
sie rzecza oczywista, ze jest to istotng rola
tych Kosciol6ow, aby ksztaltowa¢ moralnos¢
ludzi, ktérzy do nich nalezg. Czy jednak
tak si¢ faktycznie dzieje? Kiedy$ dbalos¢
o to nazywalo sie dyscypling koscielng, dzi$
sie chyba juz tak tego nie okresla, bo mato
kto sie tym w ogodle zajmuje. Czy gdzies nie
przenikneta do $wiadomosci przywodcow
duchowych (krajowych i lokalnych) zasa-
da wspolczesnej kultury, Ze zycie prywatne
czlowieka jest... jego prywatng sprawa?
Dawniej ludzie, ktérzy zlozyli publiczne
wyznanie swojej wiary, z reguly byli moral-
nym wyzwaniem dla spoteczenstwa, w kto-
rym zyli. Ludzie wiedzieli: To baptysci (tu
mogly si¢ pojawic tez inne okreslenia iden-
tyfikujace) — oni zyja inaczej. W domysle,
na duzo wyziszym poziomie moralnym.
A dzi$? Czy te granice si¢ aby juz — mniej
lub bardziej - nie zatarly? Pozostajac przy
bezpiecznym przyktadzie ze $wiata anglo-
saskiego - jak wskazujg statystki, poziom




trwalo$ci malzenstw w Koéciotach typu
ewangelicznego nie jest zauwazalnie wyz-
szy niz w calym spoleczenstwie (mocno
zlaicyzowanym). Ale wspomniane granice
nie beda trwale, jesli nie bedziemy zabie-
gac o to, aby istnialy. Jesli nie bedzie nam
zalezalo na tym, aby dyscypling koscielng
sie zajmowac, chociaz stoi w sprzecznosci
z wymogami spotecznymi naszych czasow.
To bardzo trudne i niewdzigczne zadanie.
Dlatego pytanie: ,,Czy Koscioly w ogéle po-
winny si¢ tym zajmowac?” — nie jest wcale
retoryczne. Musimy sobie na nie uczciwie
odpowiedzie¢. I tej odpowiedzi si¢ trzymaé
nie tylko w teorii.

Pytanie dalej idace

Czy Kosciél nalezy wymyéli¢ na nowo?
Oczywiécie nie w stosunku do nauczania
Nowego Testamentu, odnoszac sie do jego
istoty, ale w stosunku do nabytych przez
wieki praktyk dziatania, form liturgicznych,
struktur. Gdyby sie zastanowi¢, co w Ko-
$ciele zmienito si¢ pod tym wzgledem od
reformacji - w wielu kwestiach zmienilo sie
naprawde niewiele. Pytanie brzmi - czy co$
powinno si¢ zmienic¢? Czesto stawiamy py-
tanie, czy wspdlczesny Kosciol jest atrakcyj-
ny dla wspolczesnego czlowieka. Ale czy jest
to najwazniejsze pytanie, jakie w tym kon-
tekécie powinni$my postawi¢? Czy Kosciot
musi by¢ atrakcyjny? Czy latarnie morskie
sg atrakcyjnymi budowlami? Albo sygnali-
zatory miejskie? Albo drogowskazy? Albo
schroniska dla bezdomnych? =~ Oczywiscie
nie chodzi o to, ze nie musi by¢ - i kropka.
Bo wtedy musi mie¢ co$ w zamian. Jedni pra
w atrakcyjno$¢, drudzy uwazaja, ze sama
prawda sie obroni. Zgoda, ale nie dla kazde-
go sama prawda jest wystarczajaco pociaga-
jaca (nie myli¢ z ,,atrakcyjna”).

Jaki typ Kosciota ma co$ do zaproponowa-
nia wspoélczesnemu $wiatu? Dla jednych
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istotne beda atrakcje dotyczace formy, dla
drugich - postepowo$¢ postaw, dla trzecich
odwrotnie - konserwatyzm i zachowaw-
czo$¢, dla czwartych — moc, cuda, znaki,
a dla piatych - intelektualna pozywka teo-
logiczna, ktéra dla szostych bedzie jedynie
biciem piany, bo ich z kolei pociagaja wie-
zi i relacje. I mozna tak wymienia¢ dalej...
A tak naprawde wcigz chodzi o przemienia-
jaca Ewangelie, o nasze zycie w Chrystusie.
Tak naprawde w Kosciele zawsze chodzi
0 Jezusa - i 0 nic ani mniej, ani wiecej.

Koscidt w ogole, a protestancki takze, je-
$li chodzi np. o nabozenstwo, nie rézni
sie wielce od tego sprzed kilku wiekéow.
Tak naprawde rézni si¢ o wiele mniej, niz
by$my si¢ spodziewali. Oczywiscie mamy
nowe przektady Biblii, nowa oprawe mu-
zyczng, inaczej ubranych duchownych
(cho¢ nie wszedzie), postugujemy sie in-
nym, mniej wyszukanym i uroczystym
jezykiem. Ale czy poza tym nie jest w du-
zej mierze tak samo jak w czasach Mar-
cina Lutra, Johna Knoxa i Teodora Bezy?
Owszem, dzi§ kazanie odgrywa w wielu
kosciotach mniejszg role niz wtedy, a mu-
zyka wieksza. Wiadomo, Koscidt jest ta
instytucja w spoteczenstwie, ktéra zmie-
nia si¢ nader powoli i bardzo niechetnie.
W dodatku nie zawsze zmienia sie, absor-
bujac akurat te najlepsze propozycje kul-
turowe. Spéjrzmy znéw na nabozenstwo,
tym razem w jego radykalnym dla prote-
stantyzmu, ewangelikalnym nurcie. Na-
dal, jak w XVIII w., a nawet jak w XVII
w., jesli siegniemy do purytanizmu, skla-
da sie z tych samych elementéw: czytania
Stowa Bozego, modlitwy, kazania, $piewu,
ogloszen i zbierania tzw. kolekty. Do tego
dochodzi Wieczerza Panska i ewentualnie
$wiadectwa wierzacych (wbrew pozorom
wcale nie s wynalazkiem naszych cza-
séw!). Z drugiej strony czy jest potrzeba,




by co$§ tu zmienia¢? Zmiany nastepuja
wiec gtéwnie w proporcjach czasowych
poszczegélnych elementéw — tego wiecej,
tamtego mniej, albo w priorytetach - to
wazniejsze, a tamto mniej. To akurat wi-
da¢ np. w wystroju sal nabozenstw. Nie-
rzadko kazalnica jest wnoszona dopiero
na czas kazania’ - wczeéniej cale miejsce
na scenie zajmujg mikrofony i pulpity
zespolu uwielbiajacego. Podobnie jest ze
stotfem komunijnym - ten tez bywa ele-
mentem przenosnym. Takie detale poka-
zujg nam jednak bardzo wazng rzecz: co
dzi$ jest istota, a co jedynie dodatkiem.
I wbrew pozorom petnig one role nie tylko
techniczng, bynajmniej.

Kiedys, pottora wieku temu, wielki Charles
H. Spurgeon miat powiedzie¢: ,Przyjdzie
taki czas, kiedy zamiast pasterzy karmig-
cych swoje owce, kosciot bedzie miat klau-
néw zabawiajacych kozly™®. I dzi$ to si¢ po-
twierdza tu i tam. W cenie sg kaznodzieje,
ktorzy bardziej przypominajg popularnych
komikéw, zwanych stand-uperami. I jak-
kolwiek nie chodzi o to, ze kazanie ma by¢
ponurym monologiem, to jednak pytanie
brzmi, czy dobrym kierunkiem jest pojscie
w strone wystepu estradowego. Efektow-
nego, by nie rzec efekciarskiego, lekkiego,
tatwego i niezmuszajacego do glebszej re-
fleksji.

Formalizacja kontra
radykalizacja
Czy czeka nas nastepna faza formalizacji
Kosciotdw, czyli to, co dzieje si¢ co jaki$
czas od dwudziestu wiekéw za sprawg ko-
lejnych fal ruchéw odnowy? Jedne Koécio-

7

8
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ty beda przechodzi¢ w szeregi Ko$ciotow
instytucjonalnych, cho¢ same wywodza sie
z nurtu radykalnego, inne beda sie przed
tym bronié. Jedne beda sie formalizowac,
bo pociaga je aura ,,powaznych” organizacji
eklezjalnych, a inne z racji szukania wier-
nych i sympatykéow w gronie tych, ktorzy
rozgladaja sie raczej za religijng atmosfe-
ra niz za radykalizmem nauki Chrystusa.
Owa formalizacja bedzie dotyczy¢ zaréw-
no sfery liturgicznej - formy nabozenstw,
statusu duchownych (w czym nie ma nicze-
go zlego z zasady, pod warunkiem, ze nie
odbywa sie kosztem istotnych wartosci),
jak i - cho¢ moze w przypadkach - raczej
nauczania, w sferze spolecznej mozliwie
malo konfrontacyjnego dla ,,poszukujg-
cych” Beda to Koscioly konsumenckie,
nastawiajace si¢ na zaspokajanie potrzeb
uczestnikéw swoich nabozenstw (bo po-
jecie czlonkostwa w Koéciele bedzie tam
nieznane). Bedziemy mie¢ tez radykalizu-
jace sie Koscioly, idace w strone bardziej
konfrontacyjnego nauczania teologicznego
i moralnego. Takiego, ktére — na zasadzie
kontrastu do poprzedniej grupy - nie po-
zwoli na zachowywanie postawy niezaan-
gazowanej. Ten radykalizm moze si¢ prze-
jawial takze w kwestiach niezwigzanych
z samg religijnoscig. Juz dzi§ spotykamy
Koscioly i pastoréw o wyraznie wrogiej po-
stawie wobec szczepien antycovidowych.
Co wigcej, robia z tego swoj tozsamoscio-
wy wyroznik. Tu tez musimy pamietaé, ze
radykalizm sam w sobie nie jest warto$cig
jednoznacznie pozytywna. Sa bowiem do-
bre i zte radykalizmy. Takze w kontekscie
koscielnym.

Albo i nie — a kaznodzieja glosi, zerkajac do trzymanego w reku tabletu czy nawet smartfona.
Najprawdopodobniej w rzeczywistosci nie sa to stowa Spurgeona, ale jego ucznia, Archibalda

Browna, z kazania przez niego wygloszonego w roku 1889. Zob. Ch. Hulshof, 2 Questions
to Ask Before You Quote Someone, https://lifewayresearch.com/2019/02/05/2-questions-to-ask-
before-you-quote-someone/,dostep: 19.01.2022 .

24



https://lifewayresearch.com/2019/02/05/2-questions-to-ask-before-you-quote-someone/
https://lifewayresearch.com/2019/02/05/2-questions-to-ask-before-you-quote-someone/

Patrze¢ na Zachod
czy na Wschod?

Jakiego Kosciola potrzebuje wspdlczesny
$wiat? Szybka odpowiedz brzmi: kazdego,
bo tez rozne s potrzeby ludzkie. Ale nie
kazdy jest tak samo wazny. Kiedy przyjrze¢
sie temu, jak dzi$ rozwija si¢ Kosciot i gdzie
sie rozwija, wzorcéw nie powinnismy — choé
zwykle tak robimy - szuka¢ na Zachodzie
z tej prostej przyczyny, ze Kosciot zachod-
ni nie jest juz Zadng awangarda, cho¢ wcigz
dysponuje licznymi atutami: potezng baza
finansows, olbrzymim dorobkiem kulturo-
wym i intelektualnym, wielkim do$wiad-
czeniem licznych zmian i przeksztalcen,
wzlotéw i upadkéw, a takze duzg zdolno$cig
oddzialywania marketingowego. I - bio-
rac pod uwage wszystkie te elementy - jest
w nim potengcjal, ktérego nie mozna zigno-
rowac. A jednak z jakiego$ powodu (to te-
mat na inne rozwazanie) Koéciél Zachodu
utracit to ,,co§”. Swoja zywotnoé¢ z czasdéw
Kolumbana i Bonifacego, zdolno$¢ trans-
formacji z czaséw Lutra i Kalwina, zarliwo$¢
z czasdbw Wesleya, Edwardsa, Moodyego,
a nawet moralny kompas epoki Billyego
Grahama (niekoniecznie powszechny, ale
jednak dominujacy).

Dzi§ musimy si¢ uczy¢ od mlodych Ko-
$cioléw Iranu, Korei Poludniowej, Chin.
A moze jeszcze mniej znanych, jak Kosciol
w Nepalu (w 1959 r. 29 wierzacych, dzis
500 tys., cho¢ od 2017 r. chrzescijanstwo
jest tam oficjalnie zakazane®) czy w Mon-
golii (oficjalnie 4 wierzacych w 1989 r., dzi$
ponad 20 tys.'). Inne kraje, gdzie chrze-
$cijanistwo roénie szybko, to Zjednoczone
Emiraty Arabskie, Arabia Saudyjska, Katar,
Oman, Jemen, Kambodza, Bahrajn, Benin,
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Burkina Faso, Sudan Potudniowy, Bhutan,
Mali, Brunei, Gwinea, Kuwejt, Singapur'".
Co Iaczy te kraje? Wigkszo$¢ z 20 naj-
szybciej rosnacych Koscioléw znajdziemy
w Azji Wschodniej, na Potwyspie Arab-
skim i w Afryce Zachodniej. Wszystkie one
znajduja si¢ w krajach o dominacji islamu
i wszedzie tam chrzescijanstwo jest prze-
$ladowane lub przynajmniej dyskrymino-
wane. Niestety w zwigzku z tym Koscioty
te musza dziata¢ w ukryciu, pozbawione
budynkéw, czesto tez formalnych pasto-
réw, a wigc nie majac tego wszystkiego, co
na Zachodzie od wiekéw przesadza o funk-
cjonowaniu Kosciota.

Decyduje to,
kto jest glowa Kosciola
Wszyscy wieszcza koniec obecnego, znanego
nam, $wiata. Ale czy on faktycznie nastapi?
Nawet jesli nie w pelni, z pewnoscig dojdzie
do pewnej erozji tego systemu, jaki znamy.

Oczywiscie jest jeszcze zbyt wczesnie, aby
moc sie pokusi¢ o daleko idgce wnioski
dotyczace zmian ,pocovidowych” Moze-
my moéwic jedynie o obserwacjach, przy-
puszczeniach, wstepnych ocenach. Myféle
jednak, ze i one s3 godne naszego namystu.
Kosciét bowiem ma to do siebie, ze reaguje
bardzo wolno na wszelkie zmiany. Czesto
zbyt wolno. Moze nie warto az tak diugo
czekad, az wszystko si¢ dostatecznie wykla-
ruje. Bo wtedy moze by¢ juz za pézino na
unikniecie czeéci (jak duzej?) strat.

Kosciot zawsze w swojej historii stal przed
wielka presja blyszczenia, robienia wrazenia
na innych - krétko méwigc szukania wla-
snej chwaty. Oczywidcie zawsze skrywajac to

° https://doulospartners.org/the-fastest-growing-christian-communities-in-the-world/,

dostep: 7.01.2022 1.
10 Tbidem.
11" Ibidem.
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za pieknymi frazami o stuzeniu Bogu i lu-
dziom. W sferze materialnej odbywalo sie to
poprzez przepych zewnetrznych form dzia-
tania, w sferze mentalnej poprzez szukanie
mozliwosci wywierania wplywu polityczne-
go i spolecznego, za co ceng bylo nierzadko
stuzenie ideologiom i porzagdkom $wieckim.
Dlatego tak kluczowe jest zawsze odwolywa-
nie si¢ — realne, a nie hastowe jedynie - do
tego, ze gtowa Kosciota jest Jezus Chrystus,
a sam Kosciot pelni wobec Niego jedynie
role stuzebna, a nie samodzielng. To zawsze
miat by¢ Jego Koscidl, nie swdj wlasny. Tak
nauczal apostol Pawel:

[...] i wszystko poddal pod nogi Jego, a Jego
samego ustanowil ponad wszystkim Glowa
Kosdciota, ktory jest Cialem Jego, Pelnig Tego,
ktory sam wszystko we wszystkim wypelnia.
(Ef 1,22-23)
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Ostrzegajac jednoczesnie:

[...] aby$my juz nie byli dzie¢mi, miotanymi
i unoszonymi lada wiatrem nauki przez oszu-
stwo ludzkie i przez podstep, prowadzacy na
bezdroza bledu, lecz abysmy, bedac szczery-
mi w milosci, wzrastali pod kazdym wzgle-
dem w Niego, ktory jest Glowa, w Chrystusa,
z ktérego cate Cialo spojone i zwigzane przez
wszystkie wzajemnie si¢ zasilajace stawy, we-
dlug zgodnego z przeznaczeniem dziatania
kazdego poszczegblnego czlonka, roénie i bu-
duje siebie samo w mitosci. (Ef 4,14-16)

I chociaz wazna jest struktura przywodz-
twa i zarzadzania, wazne jest uczniostwo
i modlitwa, wazna jest ewangelizacja, stuz-
ba spoteczna, braterstwo i wiele innych
cech, jednak bez jednego ani rusz - bez cal-
kowitego poddania si¢ Chrystusowi i tylko
Jemu. Nikomu i niczemu innemu. Taki Ko-
$ciot mial by¢, kiedy Chrystus odchodzit
i po taki chce wrdcié.

prezb. dr Wlodzimierz Tasak

Rektor WBST. Jest absolwentem Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu Gdanskiego (kierunek hi-
storia), a takze Seminarium Teologicznego Polskiego Ko$ciota Chrzescijan Baptystow w Warszawie
oraz Chrzeécijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Tam tez uzyskat stopien doktora teologii.
W WBST wykladowca Historii Kosciola. Pastor w II Zborze KChB w Warszawie. Autor publikacji

z dziedziny historii i teologii.
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Kosciot w XX wieku

Co sie zmienito? Co powinno sie zmienic?

Ujecie duszpasterskie

Treneusz Dawidowicz

Zmiany s3 nieodzownym elementem zy-
cia. Niewatpliwie procesowi zachodzenia
zmian towarzyszy, jako wiodacy czynnik,
czas. Z perspektywy dos$wiadczenia mo-
zemy wyrozni¢ trzy rodzaje zmian. Pierw-
sze: $wiadome, planowane i oczekiwane.
Drugie: zaskakujace, niespodziewane i na-
gle. Trzecie: odwracalne lub nieodwracal-
ne. Doznaniu temu moga ulec zaréwno
jedna osoba, jak i cale grupy spoleczne,
w tym i Kosciél. Motywem sprzyjajacym
optymalnemu przewidywaniu, przezywa-
niu i akceptacji zachodzacych zmian jest
$wiadomoé¢  niepowtarzalnoéci chwili.
Ponadto warto zauwazy¢, ze miedzy inny-
mi tym nieodwracalnym skutkiem zmian
jest przemijanie, ktore obecne jest nie tyl-
ko w fizjologicznym procesie starzenia sie
organizmu, lecz takie w calym zakresie
aktywnosci spolecznej jednego cztowieka
i zbiorowosci.

Chrzescijanistwo, jak i wiele innych forma-
cji spotecznych, ulegato réznym przemia-
nom na przestrzeni wiekéw. Nie bedziemy
jednak poddawa¢ naszej obserwacji i roz-
wazaniu wszystkich wiekéw Kosciola, lecz
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zawezimy zakres tylko do przelomu XX
i XXI wieku oraz zagadnien zaobserwo-
wanych podczas wspolpracy ze zborami
ewangelikalnymi, gléwnie w Polsce. Ma-
jac tez na uwadze sprecyzowanie obszaru
zawartego w tytule, zwrdcimy uwage na
zmiany zachodzace w zalozeniach i prakty-
ce duszpasterskiej.

Mozemy zatem wyrdzni¢ siedem obszaréw
zmian, ktérych wyliczanie w niniejszym
artykule nie nosi znamion warto$ciowania
i jest zupelnie przypadkowe.

Obszary zmian to:

Dyscyplina zborowa.

Werbalna komunikacja spoleczna.
Kondycja psychofizyczna.
Zaufanie i tajemnica spowiedzi.
Rozwody i powtdérne matzenstwa.
Czystos¢ seksualna.

Inne obyczaje spoleczne.

NV R

Pierwszy obszar to dyscyplina zborowa.
Z nig jest zwigzana praktyka napominania
w formie strofowania i wzywania do kate-
gorycznej zmiany, a co za tym idzie - sto-




sowanie dyscyplinarnych rozwigzan, jak
wykluczanie ze zboru lub skreglanie z listy
czlonkéw. Zwykle bylo to poprzedzone pu-
blicznym omawianiem osobistych proble-
moéw pojedynczych czlonkéw zboréw oraz
debatowaniem i wyrokowaniem podczas
gremialnych zebran czlonkowskich. Warto
zwroci¢ uwage, iz motywem takiego poste-
powania byla interpretacja niektorych wer-
setow biblijnych, takich jak: ,Tych, ktorzy
grzesza, strofuj wobec wszystkich, aby tez
inni sie bali”; (1 Tym 5,20) a takze: ,Glo$
Stowo, [...] kar¢, grom, napominaj z wszel-
ka cierpliwoscig i pouczaniem”. (2 Tym 4,2)
Mozna przywolaé jeszcze tzw. procedure
napominania z Mt 18,15-18, gdzie Pan Je-
zus zacheca do kilkakrotnego napominania
upadajacego brata (lub siostry), a w przy-
padku braku skruchy i zmiany - stawienie
takich przed zbér, ktéry ma prawo na-
wet wykluczy¢ sposrdd siebie trwajacych
w grzechu mimo upomnien. Ta prakty-
ka, w pewnym stopniu, w ogdle zanikla.
Prawdopodobnie moze mie¢ to zwigzek
z jednej strony z empatycznym podejéciem
innych cztonkéw zboru, ktorzy sami nie
zycza sobie, aby ich osobiste problemy byty
rozstrzygane publicznie, a z drugiej z po-
wszechnie akcentowanym prawem czlo-
wieka do zachowania prywatnoéci: ,,Kazdy
ma prawo do ochrony prawnej Zycia pry-
watnego, rodzinnego, czci i dobrego imie-
nia oraz do decydowania o swoim Zyciu
osobistym"” Jak wida¢, zastosowanie biblij-
nych form dyscyplinarnych napotyka dzis
na bariere osobistej dezaprobaty jednostki
i spoteczno-prawnych uwarunkowan. Czy
zatem nalezy zaniecha¢ takich praktyk, aby
nie fama¢ prawa i nie powodowaé przy-
krosci innym? Idac za takim sposobem
myslenia, mozemy za jaki$§ czas doj$¢ do
wniosku, ze biblijne zasady sa niepraktycz-
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ne, a nawet szkodliwe dla wspoélczesnego
czlowieka. Jesli zrezygnujemy z biblijnych
zasad, to czym bedzie Kosciol? Jak zatem
zastosowal dyscyplinarne zalecenia dusz-
pasterskie z Biblii w Ko$ciele XXI wieku?

W obliczu zmieniajgcego si¢ $wiata i jego
systemu warto$ci, czy nie powinna ulec
zmianie raczej forma zastosowania, a nie
sama zasada? Konieczno$¢ stosowania dys-
cypliny w Kodciele jest biblijnie stuszna.
Majac na uwadze ryzyko naruszenia débr
osobistych oraz przepiséw prawa, czy nie
lepiej jest zaniecha¢ publicznego procesu
dyscyplinarnego, a w to miejsce powotaé
zespoly duszpasterskie ztozone z oséb po-
siadajacych w zborach autorytet, zaufanie
oraz umiejetno$¢ dochowania tajemnicy?
Woéwczas rozpatrywanie bolesnych i za-
witych probleméw jednostki nie musi by¢
powodem zgorszenia ogétu, a jednoczesnie
nie naruszy prawa do prywatnosci. Poza
tym taki obrét sprawy moze spotkal sie
z wlasciwym zastosowaniem nauki m.in.
z listu do Galacjan 6,1: ,,Bracia, jedli czto-
wiek zostanie przylapany na jakim$ upad-
ku, wy, ktérzy macie Ducha, poprawiajcie
takiego w duchu tagodnosci, baczac kazdy
na siebie samego, abys i ty nie byt kuszony”.

Drugim obszarem moze by¢ komunikacja
werbalna. Sposob przekazywania swoich
opinii lub zasadniczych pogladéw niegdy$
przyjmowal posta¢ przyzwolenia na pu-
bliczne wybuchy gniewu i oburzenia wyra-
zane w formie srogiej miny lub wykrzyki-
wania obrazliwych wyzwisk albo trzaskania
drzwiami. Uzasadnieniem bylo niepisane
prawo do sprzeciwu wobec zachowania
innych o0séb o odmiennych przekonaniach
niz uznane przez lideréw lub wplywowych
cztonkow zboru. Oczywiscie motywowa-

' Art. 47 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 1997, nr 78, poz.
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ne bylo to wspomnianym wersetem: ,,|[...]
kar¢, grom, napominaj [...]” (2 Tym 4,2),
ktéry moégt by¢ rozumiany jako $wie-
ty Bozy gniew, niczym u proroka Eliasza
wobec kaptanéw Baala. (1 Krl 18) Czesto
jednak zachowanie takie bylo przejawem
mechanizmu obronnego, zwanego projek-
cja, polegajacego na akcentowaniu cudzego
bledu, aby odwréci¢ uwage od wiasnych
uchybien: ,,Nie ma przeto usprawiedliwie-
nia dla ciebie, kimkolwiek jeste$, czlowie-
cze, ktory sadzisz; albowiem, sadzac dru-
giego, siebie samego potepiasz, poniewaz
ty, sedzia, czynisz to samo”. (Rz 2,1) Nie-
stety zapominano wielokrotnie przy tym
o wspomnianym duchu lagodnosci, (Gal
6,1) o belce i zdzble w oku, (Mat 7,3) o we-
zwaniu do zaniechania wszelkiej zapalczy-
wosci i gniewu (Kol 3,8) itp. Dzi$ takie za-
chowania, cho¢ uzasadniane gorliwoscia,
nie s3 do zaakceptowania we wspolnotach
zborowych. Podnoszenie glosu na kogos,
publiczne krytykowanie, straszenie sagdem
Bozym, wy$miewanie pogladéw, grozenie
dezaprobatg lub wykluczeniem naleza do
grupy komunikatéw o charakterze prze-
mocy psychicznej: ,Przemoc psychiczna
to wywieranie wplywu na proces myslowy,
zachowanie lub stan fizyczny osoby po-
mimo braku jej przyzwolenia przy uzyciu
srodkéw komunikacji interpersonalne;.
Typowymi $rodkami przemocy psychicz-
nej sa grozba, krzyczenie na kogos, obelga,
straszenie” - i wedlug art. 207 kk. pod-
legaja karze. Podobnie jak w pierwszym
obszarze, uwarunkowania osobiste oraz
spoteczno-prawne wymusily zmiane za-
chowan réwniez w Kodciele. Czy w zwigz-
ku z tym nalezy milcze¢ i traktowaé obo-
jetnie niestosowne spolecznie lub wrecz
niechrze$cijanskie zachowania wierzgcych,
aby przypadkiem, zwracajac im uwage, nie
przekroczy¢ przepisow Kodeksu karnego?
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Biblijna zasada napominania jest ze wszech
miar stuszna i konieczna. Moze, podobnie
jak w poprzednim przypadku, nalezy prze-
pracowac samg forme, zgodnie z zaleceniem
biblijnym? Jedli nasze emocje nam nie po-
zwalajg, to moze lepiej pozostawi¢ proces
poprawiania blizniego profesjonalnie przy-
gotowanym duszpasterzom, ktérzy bez na-
ruszenia prywatnos$ci oraz débr osobistych
beda potrafili przeprowadzi¢ motywujaca
rozmowe z upadajacym bratem lub siostra.
Tym samym nie zaniedbamy potrzeby napo-
minania i wypelnimy zalecenie apostolskie:
»A slabego w wierze przyjmujcie, nie wdajac
sie w ocene jego pogladéw” (Rz 14,1) oraz
»[...] napominajcie jedni drugich kazdego
dnia, dopdki trwa to, co si¢ nazywa «dzisiaj»,
aby nikt z was nie popadl w zatwardzialos¢
przez oszustwo grzechu”. (Hebr 3,13)

Trzecim obszarem jest kondycja psychofi-
zyczna czlonkéw zboru. Niegdy$ problemy
zdrowia, w szczegdlnosci psychicznego, oraz
uzaleznienia od substancji psychoaktyw-
nych spotykaly si¢ z ostrym sprzeciwem lub
ignorancjg albo uduchowieniem objawoéw.
Przypisywano je opetaniu demonicznemu,
separujac przy tym borykajace sie z dys-
funkcja osoby. Chociaz niepetnosprawnosci
psychofizyczne nabyte na skutek urazéw
okoloporodowych i innych zdarzen byly
W pewnym stopniu otoczone wyrozumialo-
$cig i umiarkowanym wsparciem w zborach,
to jednak choroby psychiczne wierzacych
zostaly zepchniete do poziomu pilnie strze-
zonej tajemnicy, w obawie przed stygmaty-
zacja, gdyz nie bylo na nie rozsadnego re-
ligiinego wytlumaczenia i wlasciwej opieki
duszpasterskiej.

Czlowiek jest jednoscig bio-psycho-spo-
teczng. Cokolwiek dzieje sie w jednej z tych
sfer, ma wplyw na pozostate. Choroby psy-

2 P. Zimbardo, Efekt Lucyfera, Warszawa 2012, str. 289-290.
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chiczne stanowig tylko innego rodzaju dys-
funkcje, lecz wcigz tego samego organizmu.
Jak podejmujemy wysitki, by leczy¢ rézne
organy ciala, tak samo nalezy podejmowac
starania o leczenie psychiki i organéw z nig
zwigzanych:

Albowiem nikt nigdy ciala swego nie mial
w nienawisci, ale je zywi i pielegnuje, jak
i Chrystus Kosciol; (Ef 5,29)

Czy nie wiecie, ze $wigtynig Boza jestescie i ze
Duch Bozy mieszka w was? Jesli kto$ niszczy
$wiatynie Boza, tego zniszczy Bog, albowiem
$wigtynia Boza jest $wieta, a wy nig jestescie;
(1 Kor 3,16-17)

Samej wody juz nie pij, ale uzywaj po trosze
wina ze wzgledu na twoj zoladek i czeste twoje
niedomagania. (1 Tym 5,23)

Powyzsze wersety sugeruja jednoznacznie
konieczno$¢ otoczenia troska kondycji
psychofizycznej i stosowanie réznych me-
tod do jej poprawy.

Ponadto warto przy tym wspomniec¢ o za-
gadnieniu biblijnym szczegélnie akcento-
wanym przez grupe wspolnot charyzma-
tycznych, jakim jest cudowne uzdrowienie
w wyniku modlitwy lub innych uducho-
wionych i spektakularnych praktyk. Czy
jeszcze i jak czesto pojawiaja sie cudowne
uzdrowienia we wspdlczesnym Kosciele?
Czy stanowig one regule zarezerwowa-
na tylko dla ewangelicznie wierzacych?
A moze nalezy zmieni¢ paradygmat
i oprécz oczekiwania na cud dopusci¢ do
$wiadomosci mozliwo$¢ zaistnienia boskiej
ingerencji w procesie leczenia tradycyjne-
go? Innymi stowy, moze nalezy przedefi-
niowac¢ pojecie cudu uzdrowienia?

Okazuje sie, ze mozliwos¢ boskiego pro-
wadzenia $wieckiej medycyny staje sie bar-
dzo realna i coraz czesciej dopatrujemy si¢
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obecnosci Boga réwniez w takiej formie,
jak wspoldziatanie dla naszego dobra z le-
karzami i lekarstwami: ,,A wiemy, Ze Bog
wspoldziala we wszystkim ku dobremu
z tymi, ktérzy Boga miluja, to jest z tymi,
ktorzy wedlug postanowienia jego sa po-
wolani”. (Rzym 8,28)

W dziedzinie pielegnacji kondycji fizycznej
zauwazalny jest postep medycyny. Profi-
laktyka choréb, niegdy$ nieuleczalnych,
staje sie coraz bardziej skuteczna, cho¢ po-
jawiaja sie¢ nowe schorzenia, zwane nowo-
tworami. Jednak wiecej chordb juz mozna
leczy¢, wyleczy¢ badz nauczy¢ sie z nimi
zy¢. W sferze dysfunkeji psychicznych do-
strzegalny jest z kolei wzrost zachorowar.
By¢ moze dlatego stopniowo przetamuje sie
w spoteczenstwie temat ,tabu” i w niekto-
rych $rodowiskach, méwi si¢ juz otwarcie,
bez politowania o tych dolegliwosciach
oraz formach leczenia zaréwno farmako-
logicznego, jak i psychoterapeutycznego.
Nie chodzi tu o to, aby Kosciét XXI wieku
przestat si¢ modli¢ i odchodzil od wiary
w cuda obiecane w Biblii, lecz aby zacho-
wal réwnowage w oczekiwaniach oraz in-
terpretacji obietnic. Wierzymy, ze Bog jest
wszechmogacy nie tylko w formie spek-
takularnych cudéw, ale tez i w sposobie
dzialania. Jego rozwigzania czasem sg za-
razem nadzwyczajne i zupelnie proste, jak
np. kosztowne podarunki w postaci zlota,
kadzidla i mirry, przekazane przez czytaja-
cych z gwiazd magéw z Dalekiego Wscho-
du, ktére oprocz symbolicznego znaczenia
miaty bardzo praktyczny charakter. Przyje-
ty réwniez forme $rodkéw finansowych na
daleka podréz do Egiptu i pokrycie kosz-
tow pobytu Jozefa, Marii i malego Jezusa.
(Mat 2,1-23) Wobec tego nabiera szcze-
golnego znaczenia i sposobu zastosowania
obietnica: ,Bo u Boga zadna rzecz nie jest
niemozliwa”. (Luk 1,37) Ponadto mozemy




przywolaé jeszcze inny biblijny przyklad
- chorego krola Hiskiasza, ktéremu Bog
przez proroka Izajasza nakazuje polozy¢ na
obolaty wrzdd placek figowy, co w efekcie
spowodowalo catkowite uzdrowienie: ,,Na-
stepnie Izajasz polecil: Przyniescie placek
z fig. A gdy przyniesiecie i polozycie go
na wrzod, zagoi si¢”. (2 Krdl 20,7) Czy Bég
nie miat mocy, aby uzdrowi¢ Hiskiasza bez
udzialu zadnych po$rednich sposobdw?
Kto$ krytyczny powiedzialby, ze placek byl
tylko symboliczny, a gléwna role odegrata
moc Boza. Tak, to prawda, ze moc Boza
jest zawsze kluczowa, ale Bég nie wyklu-
cza uzycia metod posrednich do objawie-
nia swojej mocy. Gdyby placek figowy byt
bezsensowny, Bég nie uzywalby go, gdyz
Jego dzialanie nigdy nie jest pozbawione
sensu! Dzi$ dla nas placek figowy moze by¢
metaforg lekarstw i zabiegéw medycznych,
jakie potrzebujemy czasem zastosowaé, aby
zadba¢ o nasze zdrowie, a one wcale nie
wykluczaja mozliwosci pelnej mocy Bozej
ingerencji w proces leczenia. Takie stano-
wisko nie dotyczy jedynie profilaktyki cho-
réb somatycznych, co dzi$ jest juz zupelnie
oczywiste i nie budzi zadnych watpliwosci.
Gdy boli zab, idziemy raczej do dentysty;
nie przywolujemy starszych, by namasz-
czali nas oliwg i wznosili modlitwe. Swia-
domos$¢ Bozego wspoldziatania moze mieé
jednak kluczowe znaczenie w przyjeciu in-
nego sposobu postrzegania leczenia chorob
i dysfunkgji psychicznych, gdzie wielu wie-
rzacych, zamiast watpliwych komentarzy,
potrzebuje wsparcia, cho¢by w formie wy-
rozumiato$ci ze strony innych sidstr i braci
w wierze.

Nalezy podkresli¢ przy tej okazji, iz celem
naszego chrzescijaniskiego bytu nie jest za-
chowanie zdrowia lub kategoryczne pozby-
cie sie choroby, lecz spelnienie wielkiego
poslannictwa, zwanego tez stuzba pojed-
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nania grzesznika z Bogiem: ,A wszystko
to jest z Boga, ktoéry nas pojednat z soba
przez Chrystusa i poruczyl nam stuzbe
pojednania”. (2 Kor 5,18) Na tej drodze
nikt nam nie obiecuje, ze zawsze bedziemy
zdrowi lub wyleczymy sie z réznych cho-
réb. Wielu poprzedzajacych nas w histo-
rii chrzescijan, poczawszy od apostolow,
doznalo uszczerbku na zdrowiu, a nawet
przedwczesnie utracilo zycie. Bég nie in-
terweniowal w nadzwyczajny sposéb, aby
im tego oszczedzi¢, lecz obiecal rekompen-
sate i nagrode za wytrwalo$¢ w wierze do
konica. Moze nie zawsze i nie wszyscy zdro-
wi umrzemy lub dostapimy taski uzdrowie-
nia, ale na pewno mamy gwarancje, ze Bog
pomoze nam znie$¢ kazda probe, aby wy-
kona¢ zadanie, co nie bedzie przemilczane
w niebie:

Dotad nie przyszto na was pokuszenie, kto-
re by przekraczalo sily ludzkie; lecz Bog jest
wierny i nie dopusci, abyscie byli kuszeni po-
nad sily wasze, ale z pokuszeniem da i wyjscie,
abyscie je mogli znies¢. (1 Kor 10,13)

Albowiem nieznaczny chwilowy ucisk przyno-
si nam przeogromng obfito$¢ wiekuistej chwa-
ty. (2 Kor 4,17)

Zaufanie i tajemnica spowiedzi. Z powyz-
szego wylania sie kolejny — czwarty obszar
doswiadczen duszpasterskich, a jest nim
bezwzgledna potrzeba zachowania tajem-
nicy spowiedzi oraz uwolnienia od obcig-
zajacych sekretow na tle bardzo osobistych
doznan. Intymne tajemnice wymuszaly
konieczno$¢, w rozumieniu zainteresowa-
nych, ukrywania ich przed innymi ludZmi,
w tym i przed zborem. Do tych tajemnic
niewatpliwie nalezaly choroby psychicz-
ne i inne problemy rodzinne. By¢ moze
powodem takiej postawy byta nieche¢ do
stuchania krytycznych i niekompetentnych
komentarzy innych wierzacych, a moze




obawa przed wspomniang juz stygmatyza-
cja lub przed uruchomieniem procesu dys-
cyplinarnego wobec problemu wywotanego
przez chorobe, np. wypowiadanie dziwnych
rzeczy przez osobe znajdujaca sie w odmien-
nym stanie $wiadomos$ci z powodu psy-
chozy, uzaleznienia od lekéw, alkoholu lub
substancji psychoaktywnych. Powszechne
przyzwolenie na bezkarne komentowa-
nie cudzych spraw, praktykowane nieste-
ty w demokratycznym ustroju Ko$ciotéw
protestanckich, zwane w Biblii knowaniem,
obmowa lub oszczerstwem: ,Nie bedziesz
szerzyl oszczerstw wéréd ludu swojego i nie
bedziesz nastawal na zycie swego blizniego;
Jam jest Pan” (3 Mojz 19,16) i pochodne
(Gal 5,20; Tyt 2,3) sprawialo, ze ludzie, cho¢
potrzebowali rozmowy, to jednak nie szli do
pastora lub diakona, a wizyta u psychologa
lub psychiatry byta postrzegana jako co naj-
mniej niestosowna, a nawet poréwnywalna
z pojsciem do wrézbity. Mimo to wiele osdb
korzystato z pomocy lekarza lub specjalisty
i musialo ukrywa¢ ten fakt.

Istota choréb psychicznych jest zaburzenie
toku myslenia, odczuwania, a co za tym
idzie i zachowania. Miejscem ich ujawnie-
nia sie jest rowniez wiara, ktora aktywizuje
sie w umysle, czyli obszarze proceséw po-
znawczych, takich jak: pamieé, spostrzega-
nie, uwaga czy koncentracja’. Autor listu
do Hebrajczykéw niejako potwierdza to
zjawisko, a definiujac wiare, wskazuje na
jej aspekt umystowy i akcentuje takie cechy
jak: pewnos¢ i przeswiadczenie: ,,A wiara
jest pewnoscia tego, czego sie spodziewamy,
prze$wiadczeniem o tym, czego nie widzi-
my”. (Hebr 11,1) Zatem w stanie choroby
psychicznej mozemy mie¢ do czynienia
z kryzysem wiary, co jest czestym obserwo-
walnym jej skutkiem. Zmiany zachodzace
w tym kontekécie wsrod zalozen i praktyk.
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duszpasterskich mogg dotyczy¢ zakresu
wiedzy tudziez umiejetno$ci os6b wykonu-
jacych te stuzbe w zborach. Wobec tego po-
jawia si¢ wyzwanie do stworzenia zaawanso-
wanego duszpasterstwa, ktore jest swiadome
zagrozen oraz probleméw réwniez psychicz-
nych i gotowe, by stawi¢ im czota w formie
skutecznej, osadzonej w glebokiej swiado-
moéci biblijnej stuzby na rzecz poszczegél-
nych jednostek chrzescijanskiej wspdlnoty.
Przygotowanie duszpasterzy w lokalnych
wspolnotach do ustrukturalizowanej opie-
ki wobec intymnych probleméw jednostki
uchroni¢ moze osoby w kryzysie wiary od
tzw. ,krwawienia miedzy rekinami’, czyli
ujawniania osobistej, bolesnej i wstydliwej
prawdy przed osobami niekompetentnymi,
ktore swoimi niefrasobliwymi komentarza-
mi mogg narobi¢ wielu nieodwracalnych
szkdd personalnych i spofecznych.

Dochodzimy do kolejnego, piatego obszaru
duszpasterstwa, jakim jest nasilajace si¢ zja-
wisko rozwodéw i powtérnych matzenstw
wéréd ewangelicznie wierzacych. Na po-
czatku lat 90. mozna bylo zaobserwowac¢ po-
jawiajace sie pojedyncze przypadki rozwo-
dow na skale okregow koscielnych. Nie bylo
ich duzo, ale wywolywaty skandal i gloéne
komentarze wérdd wiernych. Niestety wraz
z tymi zdarzeniami runat uzywany w prote-
stanckich argumentacjach apologetycznych
mit, jakoby wsrod ewangelicznie wierzacych
nie byto kryzyséw malzenskich, ktdre kon-
czylyby si¢ rozwodem. W pewnych kregach
postrzegano to do$wiadczenie jako mode
przychodzaca z Zachodu. Tego rodzaju opi-
nie, cho¢ moze wypowiadane w ,,gorliwosci
nierozsadnej”, (Rz 10, 2) zbudowane byty na
arogancji i zarozumialtoéci. Zmieniajaca sie
sytuacja polityczno-gospodarczo-spoteczna
przetomu wiekéw sprawita, ze kryzys i roz-
pad zwigzkéw malzenskich mozna bylo juz

*E. Necka, Psychologia poznawcza, Warszawa 2006
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nazwaé swoista ,falg” wérdéd wierzacych.
Dotykalo to nie tylko rodzin tzw. ,zwy-
ktych” cztonkéw zboru, ale réwniez domoéw
lideréw Ko$ciota. Poczatkowo reakeje zbo-
réw byly do$¢ radykalne i w toku dyscypli-
narnym wylaczano osoby lub malzenstwa
po rozwodzie. W ten sposéb mozna bylo
utrzymacé ,czystg”® statystyke nienaruszo-
nych rodzin koscielnych, lecz byto to fikcja
i szybko obalong fantazjg o bezproblemo-
woéci chrzescijanskich matzenstw.

Ciekawym jest fakt, iz w kontekscie mat-
zenskim, mimo ze jesteSmy Ko$ciotem
protestanckim - ewangelikalnym, kieruje-
my si¢ sakramentalnym podejsciem. Jako
ewangelicznie wierzacy uznajemy w swojej
doktrynie biblijnej tylko dwa ustanowie-
nia Chrystusowe, a sa nimi chrzest wod-
ny przez zanurzenie w wieku $wiadomym
na wyznanie wiary i udzial w Wieczerzy
Panskiej pod dwiema postaciami — chleba
i wina, bedacymi pamiatkg oraz symbolem
ciala i krwi Panskiej, a nie ich rzeczywistym
obrazem, jak ma to miejsce w transsubstan-
cjacji Kosciola Rzymskokatolickiego i kon-
substancjacji Kosciofa luteranskiego. Do
tzw. sakramentow, ktore stworzyl w XIII w.
Kosciot Rzymskokatolicki, nalezg: chrzest,
bierzmowanie, eucharystia, pokuta, na-
maszczenie chorych, §wiecenia kaptanskie,
malzenstwo. Sakramenty sg zwane réwniez:
tajemnicami wiary, faskami lub znakami,
a stanowig one innymi stowy warunek zba-
wienia, czyli nie mozna dostapi¢ odpusz-
czenia grzechéw i wejscia do Krolestwa
Niebieskiego bez godnego przyjecia sakra-
mentu. Bioragc pod uwage warunkowos$¢
zbawczg sakramentu, sprobujmy sobie
odpowiedzie¢ na pytanie: jaka funkcje pet-
nig malzenstwo, rozwdd i powtérne mal-
zenistwo w $wietle doktryny biblijnej? Czy,
jesli pojawiaja sie¢ konflikty miedzy zwy-
ktymi wierzagcymi, to mamy do czynienia
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tylko z nieeleganckim, ale akceptowalnym
problemem Kosciota, a jesli za$ ujawniaja
sie kryzysy malzenskie, to malzonkowie
zblizajg si¢ do krawedzi nieodwracalnego
potepienia? Czy rozwdd, a moze potem
powtérne malzenstwo wierzacych sta-
nowi o ich utracie zbawienia? Jeéli tak, to
nalezy chyba stworzy¢ ewangelikalng liste
sakramentdéw, ktéra prawdopodobnie nie
zatrzyma sie tylko na malzenstwie i prze-
wyzszy liczbe rzymskokatolickich. Jesli zas
nie, to warto zdefiniowac status tych ludzi
wierzacych, ktérych matzenstwa sie rozpa-
dly, a oni zawarli nowe i zostali wylaczeni
ze zboréw. Czy tacy ludzie, trwajacy w dru-
gim malzenstwie po rozwodzie, nie naleza
juz do grona zbawionych? S to trudne py-
tania, na ktére niekoniecznie znajdziemy
jednoznaczng odpowiedz, gdyz problem
jest zlozony zardéwno teologicznie, jak
i obyczajowo, co nie znaczy, Ze nie warto
ich artykutowac¢ i nad nimi sie zastanawiac:

Jesli za$ chodzimy w $wiattosci, jak On sam
jest w $wiatto$ci, spoleczno$¢ mamy z soba
i krew Jezusa Chrystusa, Syna Jego, oczyszcza
nas od wszelkiego grzechu. (1] 1,7) Oraz:

Tak wiec, jesli kto$ jest w Chrystusie, no-
wym jest stworzeniem; stare przemingto, oto
wszystko stato si¢ nowe. (2 Kor 5,17)

Wobec powyzszego przenie$my teraz ak-
cent naszej uwagi bardziej na profilakty-
ke probleméw rodzinnych, anizeli na ich
skutki. W zwigzku z tym jawi si¢ przed
nami kolejne wyzwanie dla zalozen i prak-
tyk duszpasterskich, gdzie znéw ujawnia
sie potrzeba zaawansowanej wiedzy oraz
umiejetnosci z zakresu poradnictwa mat-
zenskiego i rodzinnego.

Przezywanie nieporozumien oraz konflik-
tow malzenskich i rodzinnych jest bardzo
delikatng sprawg. Rzadko czlonkowie ro-




dzin chcg opowiada¢ o swoich trudnych,
a moze wstydliwych problemach. Bywa, ze
upowszechnienie informacji o konflikcie
jakiego$ malzenstwa staje si¢ przesadza-
jacym czynnikiem o jego rozpadzie. Poza
tym angazowanie si¢ przyjacidl, bliskich
krewnych, a szczegoélnie rodzicow i tesciow
raczej nie sprzyja zazegnaniu kryzysu, lecz
go wzmacnia i w efekcie oddala od siebie
zwadnione strony, niweczac pojednanie.
Co zatem robi¢, czy jest na to jakie$ roz-
wigzanie?

Wspomniana juz obietnica Stowa Bozego
powiada: ,,Bo u Boga zadna rzecz nie jest
niemozliwa” (Luk 1,37) Zatem mozemy
przyja¢ przez wiare, ze ta ,rzecz’, czyli na-
prawa relacji malzenskich i rodzinnych,
»hie jest niemozliwa” dla Boga, ktéry moze
dziata¢ poprzez swoich wybranych stugéw.
Oczywiscie delegowanie do tego rodzaju
stuzby nie musi si¢ odbywa¢ tylko na pod-
stawie uduchowionych przypuszczen, ze
ktorys$ z duszpasterzy sobie z tym poradzi,
ale w oparciu o merytoryczne przygotowa-
nie, ktore wcale nie wyklucza natchnienia
Bozego, a potwierdzeniem tego jest powo-
tanie rzemie$lnikéw do wykonania przed-
miotéw $wiatynnych:

[...] i napetnilem go duchem Bozym, madro-
$cig, rozumem, poznaniem, wszechstronng
zrecznoécia w rzemiosle, (4) pomystowo-
$cig w wyrobach ze zlota, srebra i miedzi, (5)
w szlifowaniu drogich kamieni do oprawy,
w snycerstwie i we wszelkiej artystycznej robo-
cie. (6) [...] A serce kazdego zrecznego obda-
rzytem umiejetnoéciag wykonania wszystkiego,
co ci rozkazatem. (2 Mojz 31,3-6)

»Serce kazdego zrecznego”; najpierw mu-
sieli by¢ ,zreczni’, aby Bdég potem mogt
napetni¢ ich serca szczegélng ,,umiejetno-
$cig”. Stad wylania si¢ pewien wniosek, ze
do stuzby pojednania malzenstw i rodzin
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potrzebni sg ludzie ,,zreczni’, czyli przygo-
towani do tego, chocby przez wyksztalcenie
i osobiste predyspozycje, a Bég ich potem
wyposazy w odpowiednie umiejetnosci,
aby zajmowac sie leczeniem tej sfery Ko-
$ciola, jaka sa problemy rodzin wierzacych.
Warto przy tej okazji przywola¢ postulat
poprzedzajacego obszaru, jakim jest za-
ufanie i dyskrecja. Zdolno$¢ dochowania
tajemnicy stanowi bowiem bezwzgledne
kryterium wyboru o0séb to tej stuzby.

Ta dziedzina aktywnoéci spotecznej Ko-
$ciota, w obecnych dniach, staje si¢ réwniez
forma misji ewangelizacyjnej, gdyz nie tyl-
ko rodzinom Koéciota stuzymy, ale i uwi-
ktanym w problemy ludziom tego $wiata,
przez co mozemy pojednaé niektérych
z Bogiem.

Kolejnym, széstym obszarem duszpaster-
stwa jest czysto$¢ seksualna. Zagadnienie
dotyczy bardzo intymnej i prywatnej sfe-
ry jednostki stanu wolnego lub matzon-
kéw we wspdlnocie koscielnej. Jest to taka
dziedzina, ktéra potrafi by¢ skutecznie
i dlugo ukrywana, ale w zderzeniu z mo-
ralnymi przykazaniami Ewangelii staje si¢
powodem wyrzutéw sumienia, a w efekcie
stanem dyskomfortu relacji interpersonal-
nych. Ukrywanie tajemnicy niemoralnosci
uderza w samoocene na tle grupy — osoba
czuje sie gorsza i niedostosowana.

W kontekscie dyskusji i wydarzen spotecz-
nych dotyczacych tzw. LGBT+... akcent
cigzaru niemoralnosci przesuniety zostal
na praktyki homoseksualne, podczas gdy
grzechy heteroseksualne niejako odsunigto
na plan dalszy, a przeciez wcale nie zostaty
anulowane w Biblii. Wszelka rozwigztosé
seksualna praktykowana zaréwno w zakre-
sie orientacji hetero, jak i homoseksualnej
nalezy do grupy grzechéw szczegdtowo




opisanych m.in. w Piecioksiegu (III Mojz)
i okreslonych w Nowym Testamencie jako:
»[...] wszeteczenstwo, nieczysto$¢, rozpusta,
namietnos¢, zta pozadliwos¢” (Gal 5,19 1 Kol
3,5) lub ,,[...] obcowanie przeciwne naturze,
[...] popelniajac sromote i [...] odstepstwo’”.
(Rz 1,26-27)

Samotnos¢, czyli pozostanie w stanie wol-
nym bez malzenstwa, nie jest grzechem,
a nawet zalecanym przez apostola Pawta
stylem zycia: ,,[...] ale kto nie po$lubia, le-
piej czyni. [...]; a jesli maz umrze, wolno
jej wyj$¢ za maz za kogo chce, byle w Panu.
Ale wedlug mojego zdania jest szczesliw-
sza, jedli tak pozostanie” (1 Kor 7,38-40)

Cho¢ stan wolny nie jest grzechem, to jed-
nak staje w obliczu niefatwego wyzwania,
jakim jest zachowanie wstrzemiezliwo$ci
od pozamalzenskiego wspolzycia seksual-
nego:

[...] Dobrze jest, jezeli mezczyzna nie dotyka
kobiety; jednak ze wzgledu na niebezpieczen-
stwo wszeteczenstwa, niechaj kazdy ma swoja
zone i kazda niechaj ma wlasnego meza. [...]
Nie stroncie od wspolzycia z soba, chyba [...],
aby oddac¢ si¢ modlitwie, a potem znowu po-
dejmujcie wspotzycie, aby was szatan nie kusit
z powodu niepowsciagliwosci waszej. (1 Kor
7,1-5)

Oczywistym jest, ze nie wszyscy wierzacy
muszg wchodzi¢ w zwigzki malzenskie. Jest
to sfera wolnoéci wyboru kazdego czto-
wieka. Jednakze apostol zwraca uwage, ze
nie nalezy odwleka¢ zawierania malzen-
stwa, szczegOlnie w sytuacji, gdy docho-
dzi do zblizen fizycznych i chce si¢ korzy-
sta¢ z przywileju wspotzycia seksualnego.
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W przeciwnym wypadku jest to kuszenie ze
strony Szatana, ktdre konczy si¢ grzechem
wszeteczenstwa, czyli seksu pozamalzen-
skiego. Wspdlczesny poglad spoteczny na
kontakty fizyczne stanowi rezultat kolejnej
tzw. rewolucji moralnej*, gdzie w ostatnich
latach dokonuje si¢ przemiany myslenia
i warto$ciowania postaw oraz zachowan
czlowieka. Dzieje si¢ to rowniez w kontek-
$cie refleksji krytycznej wobec religii i mo-
ralnosci na niej zbudowanej®, ktérg upa-
truje sie jako jedna z gtéwnych przyczyn
leku, frustracji, niepewnosci, dyskomfortu
zachodzacych w zyciu czlowieka. Ludzie
odwracajacy si¢ od wiary w Boga i dystan-
sujacy od Kosciota tudziez wyznawanych
przez niego wartosci daza do uwolnienia
swojego sumienia oraz woli. Do swobody
w nieskrepowanym praktykowaniu naj-
skrytszych pragnienr, niewykluczone, ze
zasugerowanych jako modnych, a ukrytych
w glebi swego jestestwa. Dokonujac tak od-
waznych przemian w tzw. zgodzie ze swoja
naturg, upowszechniaja model wyzwolo-
nych i szczesliwych ludzi. Czy takimi sg
naprawde?

Cho¢ do konca nie odpowiemy na to pyta-
nie z racji wzgledno$ci definicji szczescia,
to jednak mozemy zaobserwowa¢, iz mo-
del Zycia skoncentrowanego na swoich po-
trzebach i pragnieniach jest dos¢ wygodny
oraz bardzo popularny. Wiekszo$¢ wspot-
czesnych produkeji filmowych, adaptacji
scenicznych oraz treéci przebojow mu-
zycznych jest niejako instrukejg obstugi dla
preferowanego modelu. Wszechobecnos¢
jego zastosowania staje sie tak oczywista,
ze i wierzacy zaczynajg zy¢ w ten sposob
i wierzy¢ w jego sens.

D.J Smolenski i in., The application of latent variable models to the assessment of determinants

B. Russel, Has religion made useful contributions to civilization? An examination and a criticism,




Rozwijajac watek tzw. rewolucji moralnej,
zwr6é¢émy naszg uwage na kwestie orientacji
seksualnej. Temat ten budzi wiele kontro-
wersji nie tylko spolecznych, ale i w kre-
gach koscielnych. Wiadomym jest i wcze-
$niej wspomnianym na podstawie Biblii,
ze praktyki homoseksualne sg grzechem.
Jednakze warto sprobowaé¢ odpowiedzied
sobie na nastgpujace pytania: Czy posia-
danie orientacji homoseksualnej, czyli
$wiadomosdci, uczué, preferencji w tym kie-
runku, jest samo w sobie grzechem? Czy
obecnos¢ 0s6b o innej orientacji seksualnej
w Kosciele jest wykluczona? Czym rézni si¢
sklonno$¢ homoseksualna od sklonnosci
heteroseksualnej? Czy tylko plcig towarzy-
szacg lub obiektem zainteresowania? Kiedy,
w tym kontekscie, dochodzi do nieczystosci
cielesnej, czyli wspomnianego, a okreslone-
go w Biblii wieloma synonimami, grzechu?

Swiety Jakub pisze: ,,Lecz kazdy bywa ku-
szony przez wlasne pozadliwosci, ktore go
pociagaja i necy; potem, gdy pozadliwosé
pocznie, rodzi grzech, a gdy grzech dojrze-
je, rodzi $mier¢”. (Jak 1,14-15) Autor tego
tekstu ukazuje nam proces i moment ro-
dzacego sie grzechu w kazdym z nas. Moze-
my wiec stwierdzié, Ze sama w sobie poza-
dliwo$¢ lub pokuszenie nie jest grzechem,
ale ta, ktora pocznie - grec. sullambano
- zlapie, pojmie. Zatem pozadliwosci lub
pokuszenia pojawiajace si¢ w umysle i ser-
cu, zar6wno homoseksualisty, jak i hetero-
seksualisty, nie sg grzechem, lecz objawem
ich skfonnosci i grzesznej natury. Stajg sie
grzechem, gdy ich uwaga, koncentracja,
skupienie i wola zostajg ztapane (sullamba-
no) przez pokuse i daza do urzeczywistnie-
nia. Skfonnosci lub natura, pomijajac ich
uzasadnienie, czy to genetyczne, czy sytu-
acyjne, czy z innej przyczyny, nie sg same
w sobie grzechem, dopoki nie przekraczaja
Bozych przykazan. Tak samo grzeszy osoba
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hetero, gdy uprawia seks pozamalzenski,
jak i homo, gdy obcuje fizycznie z osobg tej
samej plci.

W momencie kontaktéw seksualnych po-
zamalzenskich mamy zatem do czynienia
z odstepstwem od Bozych praw, ktére za-
wsze sg aktualne, bez wzgledu na obowia-
zujaca w danym czasie norme spoleczna,
ktéra czasem jedne czyny potepia, a inne
usprawiedliwia.

Mierzac sie z pytaniem: ,,Czy osoby o odmien-
nej orientacji seksualnej moga trwa¢ w Ko-
$ciele?” mozemy odpowiedzied, ze tak, jak
i osoby o orientacji hetero, pod warunkiem
zachowania wstrzemiezliwosci od pozamal-
zenskich zblizen fizycznych i kontaktéw sek-
sualnych. Niekiedy bedzie to dla oséb obu
orientacji wyzwanie do Zzycia i stuzby w ce-
libacie do konca zycia, co stanowi $wiadoma
ofiare dla Chrystusa i Kosciota.

Wobec powyzszego ponownie jawi sie po-
trzeba duszpasterstwa zaangazowanego i
obiektywnego, $wiadomego doswiadczen
oraz zmagan jednostki. Poczawszy od edu-
kacji biblijnej na temat samodyscypliny,
budowania zwigzkoéw i relacji miedzyludz-
kich, poprzez fundamentalne prawdy o ro-
dzinie, postuga w trosce o dusze ma dazy¢
do konfrontacji osoby wierzacej z kluczo-
wym wyborem. Wybdr ten mozna poprze-
dzi¢ pytaniem: Komu poddaje swoje Zycie
ido jakiego celu zmierza? W tym kontekscie
szczegolnie aktualnie brzmig stowa Pana
Jezusa: ,Nikt nie moze dwom panom stu-
zy¢, gdyz albo jednego nienawidzi¢ bedzie,
a drugiego milowa¢, albo jednego trzymac
sie bedzie, a drugim pogardzi. Nie mozecie
Bogu stuzy¢ i mamonie”. (Mat 6,24) Okazu-
jac postuszenstwo temu przykazaniu, kaz-
dy wierzacy podporzadkowuje swoje Zycie
Chrystusowi i Ewangelii. Proba potacze-




nia zycia dla siebie i wlasnych zachcianek
z momentami wzruszen dla Chrystusa roz-
mija si¢ wtedy z Bozym zamiarem wobec
nas, gdyz Jezus tez powiedzial: ,Nie kazdy,
kto do mnie méwi: Panie, Panie, wejdzie do
Krolestwa Niebios; lecz tylko ten, kto pet-
ni wole Ojca mojego, ktdry jest w niebie”.
(Mat 7,21) Duszpasterstwo tego obszaru
ma wiec zadanie pelnienia funkcji przebu-
dzenia duchowego i od$wiezenia wiary po-
szczegolnych wierzacych do postuszenstwa
Bozej woli.

Ostatnim, si6dmym obszarem aktywno-
$ci 1 zalozen duszpasterskich sg tzw. inne
obyczaje spoleczne. W tej kwestii wierza-
cy zwykle kieruja sie interpretacja tekstu
z 1 Kor 6,12 - ,Wszystko mi wolno, ale
nie wszystko jest pozyteczne. Wszystko mi
wolno, lecz ja nie dam si¢ niczym zniewo-
li¢” - gdzie szczegdlnie akcentuje sie fraze:
»wszystko mi wolno”. To ,wszystko” prze-
nosi si¢ na caly obszar bytu spotecznego
wierzacych.

W nowotestamentowych zatozeniach wier-
ni Kosciota jako $wieci — oddzieleni spo-
$réd innych ludzi tego $wiata, maja prowa-
dzi¢ odmienny styl zycia dla $wiadectwa
o przynaleznosci do Chrystusa. (1 Pt 1,15)
Tylko na czym ma polega¢ ten odmienny
styl? I czym, tak naprawde, majg si¢ od-
rézniaé nasladowcy Jezusa od pozostalych
mieszkancow tej ziemi?

Obyczajowos¢ ludzi Kosciola réwniez ule-
gla zmianie wraz z przeksztalcajacym sie
porzadkiem rzeczy. Wydaje si¢, ze wspot-
cze$ni chrzescijanie sa bardziej wyzwoleni,
nie boja si¢ $wiata i fatwo si¢ z nim inte-
gruja. Niegdy$ odrebnos¢ ewangelicznie
wierzacych wyrazano poprzez unikanie
uczestniczenia w jakichkolwiek formach
spolecznej integracji. Wierzacy nie chodzi-
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li na imieniny ani urodziny, na studniéwki,
zakladowe bale okolicznosciowe, a nawet
na wesela, nie méwiac juz o chrzcinach
czy komuniach. Nie pili alkoholu, nie cho-
dzili na dancingi, nie tanczyli i nie palili
papieroséw. Ta odmienno$¢ skutkowala
réwniez dezaprobata ze strony otoczenia.
Chrzeécijanie protestanci z tego powodu
byli postrzegani jako odszczepiency zabu-
rzajacy porzadek spoleczny. W rodzinach
dochodzito do powaznych restrykeji, gdy
wierzacy odmawiali uczestnictwa w kto-
ryms ze wspomnianych obyczajow. Mozna
bylo powiedzie¢, ze niektorzy doswiadczali
dyskryminacji religijnej, a nawet przesla-
dowan, gdyz pozbawiano ich godnodci,
przywilejow rodzinnych i dostepu do $rod-
kéw materialnych. Czasem spotykali sie
z fizyczng agresja, co zmuszato ich nawet
do opuszczenia swoich domoéw rodzin-
nych, skazujac sie na tulaczke lub bycie
zdanym na faske sio6str i braci swojej wspdl-
noty. Dzieci tych uczniéw Chrystusa row-
niez stawaly w obliczu trudnych wyzwan,
gdy musialy zmierzy¢ si¢ z nieakceptacja
w szkolach. W efekcie ukazywata si¢ bar-
dzo wyrazna réznica miedzy wierzacym
a niewierzgcym, cho¢ niektorzy musieli
zaplaci¢ za nig ogromng cene. Wydawato
sie, ze zbory chrzedcijanskie z powodu tak
radykalnej postawy wobec powszechnie
przyjetych form rozrywki spoltecznej nie
beda oferta dla ludzi tego $wiata, bo kto by
sie chcial narazad i traci¢ korzysci dla jakie$
tam wiary. A jednak mozna bylo zaobser-
wowaé pewien wzrost liczebny Kosciota.
Ewangelia, mimo wszystko, docierata do
serc i umystéw ludzi zgubionych, co skut-
kowalo wieloma nawrdceniami.

Z biegiem czasu radykalizm biblijny ostabt
i stracil swoja jaskrawo$¢é. Rownolegle za-
czeto analizowa¢ zagadnienie wolnosci
i misyjnej asymilacji Kosciota. Dostrzega-




no potrzebe integracji ze $wiatem w celu
dostarczenia Ewangelii zgubionym grzesz-
nikom, zresztag w my$l nauki Pawta: ,[...]
dla wszystkich stalem sie wszystkim, zeby
tak czy owak niektorych zbawic”. (1 Kor
9,22) W istocie formy poboznosci liturgicz-
nej podczas nabozenstw zaczely si¢ zmie-
niaé, stawac coraz atrakcyjniejsze dla ludzi
niewierzacych. Koéciot wyszedt ze swoich
sakralnych budynkéw i zaczal odwaznie
tudziez nowoczes$nie zwiastowa¢ Ewange-
lie w miejscach publicznych. Wyzwolita sie
tworcza sita w postaci wielu nagran mu-
zycznych i filmowych, bedacych niekiedy
mocng konkurencja dla $wieckich poczy-
nan. To wszystko zwiastowalo nadzieje
przebudzenia i fali nawrécen. Owszem,
mozna bylo zaobserwowal pewien ruch
przebudzeniowy w kregach katolickich,
co mialo zwigzek z wplywem nauki ewan-
gelikalnej za posrednictwem niektérych
pastorow protestanckich. Jednakze az tak
wielkiej fali nie zanotowano, wierzacy na
dobre zintegrowali sie z otoczeniem i cza-
sem trudno ich odrézni¢ od niewierzacych.
I nie bytoby w tym nic ztego, gdyby zamiar
misji nie przestat by¢ wiodaca motywacja
do tak zazytych relacji ze $wiatem. W obli-
czu takiego zjawiska wychodzi na pierwszy
plan potrzeba reasumpcji nauki Kosciota
w kwestii wolnosci i zobowigzania. Oczy-
wistym jest, Ze jawi sie tu swoisty oksymo-
ron, ale paradoksalnie mozna rzec: taka jest
istota wspolnoty ewangelicznie wierzacych.
Wolnos¢ obyczajow, gdzie granicg jest re-
alizacja wielkiego postannictwa. To niejako
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zastosowanie stynnej mysli éw. Augustyna,
chrzescijanskiego filozofa okresu staro-
zytnosci, ktory powiedzial: , Kochaj Boga
i réb, co chcesz”. Czyli jesli kochasz Boga,
to pragniesz tego, czego On sam pragnie.
Gdy kochasz Boga, nie chcesz grzeszy¢ i nie
szukasz do tego okazji. Nabieraja wtedy tez
innego znaczenia slowa apostola Pawla:
~Wszystko mi wolno, ale nie wszystko jest
pozyteczne. Wszystko mi wolno, lecz ja nie
dam si¢ niczym zniewoli¢”. (1 Kor 6,12)
Woéwczas straznikiem przyzwoitosci, w tak
rozleglym obszarze wolnosci, staje sie mi-
tos¢ do Boga i do blizniego.

Postulatem duszpasterstwa w tym obszarze
stajg si¢ ponownie stowa Jezusa skierowane
do zboru w Efezie za posrednictwem Jana
apostota: ,Lecz mam ci za zle, Ze porzuci-
te$ pierwsza twoja mitos¢” (Obj 2,4) Czy
zatem zalozenia i praktyki duszpasterskie,
miast tylko pietnowania wierzacych za
przyjazn ze $wiatem, nie powinny wlozy¢
wysitku w przywracanie pojedynczych serc
do pierwszej milosci Zbawiciela? A czyni¢
to moga przez modlitwe: ,Zginam kolana
[...], zeby Chrystus przez wiare zamieszkat
w sercach waszych, [...] i mogli pozna¢ mi-
tos¢ Chrystusows” (Ef 3,14-20) i cierpliwe
napominanie: ,[...] z fagodnoscig krnabr-
nych, w nadziei, ze Bog przywiedzie ich
kiedy$ do upamietania”. (2 Tym 2,25)

Zdaje sobie sprawe, ze nie wyczerpatem te-
matu, a moje refleksje byly tylko wstepem
do glebszej analizy wskazanych obszaréw.

Ireneusz Dawidowicz

Jest do$wiadczonym pastorem baptystycznym, mowcg i nauczycielem, absolwentem Baptystycznego
Seminarium Teologicznego oraz WBST. Stopien magistra teologii uzyskat w Chrzescijaniskiej Akade-
mii Teologicznej, studia podyplomowe za$ odbyl w Szkole Wyzszej Psychologii Spolecznej w Warsza-
wie — magister psychologii o specjalno$ci klinicznej. Pastor zboru ,,Droga Zbawienia” w Bialymstoku.
W WBST wyklada teologie pastoralna, poradnictwo biblijne i duszpasterstwo.
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Postpandemiczny
Kosciot internetowy

drinz. Przemystaw Chmielecki

Ein Berufsmensch ohne Geist, Genussmensch ohne Herz,

dieses Nichts bildet sich ein, die Krone der Schipfung zu sein’

Smutna konstatacja Maxa Webera na te-
mat kondycji czlowieka, wypowiedziana
w 1905 roku, zdaje sie aktualna réwniez
i dzi$, nie tylko w Europie Zachodniej
w czasie pdznej nowoczesnosci, ale i we
wspolczesnej Polsce. Czlowiek pozbawio-
ny ,serca’ i ,ducha” przestaje by¢ cztowie-
kiem, a staje si¢ ,,maszyng’, ,robotem’, kt6-
ry wykonuje kolejne zlecone mu zadania.
Taki stan rzeczy jest poniekad pogtebiany
réwniez przez wspolczesny rozwdj tech-
nologiczny, ale czy to musi oznaczaé, ze
technologia nie moze stuzy¢ czlowiekowi,
zamiast go zniewala¢? Czy Koéciél w tej
ponowoczesnej, a idac dalej — postpande-
micznej narracji powinien sta¢ w opozycji
do rozwigzan technologicznych i wcigz
dazy¢ do wspdlnoty w takim ksztalcie, jaki
byt opisywany na kartach Pisma Swietego?

1

Max Weber

Wrtasnie takie zagadnienia zostang poru-
szone w niniejszej refleksji.

Globalna pandemia

Niewatpliwie globalna pandemia CO-
VID-19, ktéra wybuchta pod koniec 2019
roku, znacznie zmienita znany nam do-
tychczas porzadek $wiata. Jej wplyw od-
bit sie nie tylko na rozmaitych gateziach
przemystu i ustug oraz na sektorze szkol-
nictwa, lecz takze na Kosciele. Pandemia
wymusila stopniowe ograniczanie kon-
taktow osobistych, przez coraz to bardziej
$ciste regulacje sanitarne, by wreszcie do-
prowadzi¢ do petnego lockdownu. Te re-
gulacje spowodowaly upadek wielu firm
i instytucji, a te, ktore pozostaty, przenio-
sty swoje funkcjonowanie do przestrzeni
internetowej. Globalna sie¢ dla wielu byta

W wolnym i nieliteralnym tlumaczeniu: Profesjonalisci w swoim fachu, ale bez ducha,

i ludzie zmystowi, ale bez serca. ta niewaznos¢ wyobraza sobie, ze osiggneta poziom cywilizacji
nigdy wczesniej nie osiggniety; [w:] M. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des

Kapitalismus, Hamburg 2016, s. 83.
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nowym polem eksploracji, pewnie niekie-
dy zupelnie obcym i nieznanym. Réwniez
dla Kosciola (globalnie) sytuacja ulegta
zmianie i musial si¢ on odnalez¢ w nowej
formule prowadzenia nabozenstw i dba-
nia o zachowanie wspdlnoty z wiernymi.
Warto pochyli¢ sie chwile nad obecng sy-
tuacja Ko$ciola w czasie postpandemicz-
nym i dokona¢ swego rodzaju ,bilansu”
zyskow i strat wywotanych przez globalng
pandemie.

Mozliwosci i zagrozenia
dla Kosciota
Koéciot, w Pismie Swietym okreslany mia-
nem ,Ciata” Jezusa Chrystusa, (Kol 1,18)
jest powszechny i ponadterytorialny, cho¢
réwniez zrzeszajacy lokalne wspodlnoty
wierzacych. Ludzie jako istoty spoleczne
potrzebuja osobistych spotkan i relacji,
stad tak trudno bylo przyjaé rezim sani-
tarny. Nabozenistwa zostaly przeniesione
do Internetu, spotkania grup biblijnych
zaczely odbywac si¢ online, poradnictwo
duszpasterskie réwniez zaczeto funkejo-
nowac w przestrzeni sieciowej. Wydaje sie,
ze niemal wszystkie aktywnos$ci wspolcze-
snego Kosciota z formuly bezposredniej
zostaly zamienione na technologicznie za-
posredniczong. Internet zaczal odgrywaé
niezwykle wazng role w postpandemicz-
nym Kodciele, stal si¢ bowiem medium
transmisyjnym dla przestania Ewangelii.
Niewatpliwie dla wielu spos$rod poszuku-
jacych Boga byta to zdecydowanie dobra
zmiana, poniewaz zyskali oni dostep do
szeregu kazan, rozwazan, nauczan licznych
Kosciotéw w kraju i poza jego granicami.
Mozliwo$¢ odstuchania kazania online
pozwolita réwniez na spora oszczednosé
czasu, bo nie wymaga dojazdu do lokal-
nego ko$ciota. Podobnie miata si¢ spra-
wa, jesli chodzi o mozliwo$¢ uczestnictwa
w grupie modlitewnej czy rozwazaniach
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biblijnych za po$rednictwem Internetu.
Warto w tym miejscu rozrézni¢ mozli-
woé¢ odstuchania rozwazania online po-
niekad ,na zadanie” (ang. on-demand;
tak jak ustuga VoD), co mialoby bardziej
bierny niz czynny wymiar, od formuly ak-
tywnego uczestnictwa w spotkaniu wraz
ze wspOlwiernymi za posrednictwem ta-
kiej lub innej platformy internetowej (np.
Zoom, Teams, Jitsi, Meet etc.). Mimo ze
obydwie formy s3 realizowane przez la-
cza internetowe, to réznica miedzy nimi
zdaje si¢ kolosalna. Pierwsza zapewnia
mozliwo$¢ odtworzenia nagranego mate-
riatu w wybranym przez siebie momencie
i miejscu, druga za$ pozwala na $wiadome
i realne uczestnictwo w spotkaniu. Odstu-
chanie kazania pozwala réwniez na po-
wrét do niezrozumialego fragmentu, wni-
kliwe jego przestudiowanie, jak réwniez
wykonanie potrzebnych notatek. Z kolei
zaposredniczone uczestnictwo w spotka-
niu pozwala na czynne utrzymanie relacji
interpersonalnych, wplyniecie na przebieg
dyskusji przez aktywne w niej uczestnic-
two, zadawanie pytan i poszerzanie inte-
resujacych kwestii. To dwie zupelnie inne
formy aktywnosci. Wymuszone przez
globalng pandemie wykorzystanie tech-
nologii w Ko$ciele wydaje si¢ mie¢ jeszcze
jedna zalete. Z uwagi na fakt publikowania
znacznie wigkszej liczby rozwazan (w tym
i kazan) w sieci, Internet stal sie obec-
nie lepszym medium dla ewangelizacji,
umozliwiajac dotarcie do szerszego grona
potencjalnie poszukujacych Boga.

Z drugiej strony technologiczne zapo$red-
niczenie moze wprowadzac¢ szereg zagro-
zen do przestrzeni koscielnej. Istnieje bo-
wiem ryzyko ostabienia wiezi ze wspdlnota
wierzacych przez wygodne uczestnictwo
w formule zdalnej i potencjalny zanik po-
trzeby uczeszczania w formule osobistej.




Co wiecej, formule zdalnej tatwiej poku-
si¢ sie o ,wymowke”, aby nie uczestniczyé
w nabozenstwie, poniewaz koszt przygo-
towania do niego jest relatywnie niewiel-
ki, a wigc i strata jest niewielka, co czyni
ja mozliwg do zaakceptowania. Ponadto
Internet nie zaspokaja wszystkich potrzeb
spolecznosci wiernych. W przestrzeni sie-
ciowej problematyczne bedzie chociazby
uczestnictwo w pamiatce ofiary Chry-
stusa, sami bowiem wierzacy beda mu-
sieli zadbac o jej realizacje, co ponownie
moze prowadzi¢ do nadwatlenia poczucia
wspdlnoty wiernych.

Katpog

Podsumowanie

W obliczu prowadzonych analiz wydaje
si¢, ze sumarycznie liczba zalet Kos$cio-
fa postcovidowego znacznie przewyzsza
liczbg¢ potencjalnych jego wad. W tym
ujeciu Kosciot w formule zdalnej moze
stanowi¢ cickawe uzupelnienie oferty
dla osob wierzacych, w tym szczegdlnie
dla poszukujacych Boga. Niemniej jed-
nak Kosciol w przestrzeni online nie jest
w stanie zastapi¢ KoSciota wypetnionego
duchem osobistej wspolnoty wiernych.

dr inz. Przemystaw Chmielecki

Jest specjalista IT w zakresie technologii chmurowych oraz pracownikiem Zakladu Filozofii
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w Wyzszym Baptystycznym Seminarium Teologicznym w Warszawie. Publikacje sg dostepne

w serwisie ResearchGate.
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Kongregacjonalizm

najlepszy ustroj eklezjalny

dla Kosciota XX wieku

Samuel Skrzypkowski

Swiat si¢ zmienia w zawrotnym tempie.
Rozwoj technologiczny, przemystowy, cy-
wilizacyjny postepuje lawinowo. Kosciot
réowniez si¢ zmienia - $piewamy nowe
piesni, uwspotcze$niamy miejsca spotkan,
zmieniajg si¢ formy poboznosci i trendy
koscielne. Wielu powie, ze dzieje sie tak
wskutek reformacyjnej maksymy ,,Semper
reformanda” - tego, ze Koscidl powinien
stale si¢ reformowac, podlega¢ wlasnej re-
wizji, aby nie sta¢ si¢ duchowo martwym.
Sledzac zmiany zachodzace w Kosciotach,
mozna zadaé pytanie réwniez o ich orga-
nizacje czy ustrdj. Czy istnieje taki, ktory
bylby odpowiedni dla wspétczesnosci, dla
ludzi zyjacych w XXI wieku? Mysle, ze tak,
jednak nie jest on wcale niczym nowym.
W zasadzie to istnieje tak dlugo, jak dtu-
go istnieje Kosciol, a jego aktualnos¢ jest
w moim przekonaniu niezmienna, nieza-
leznie od rozwoju cywilizacyjnego, panu-
jacej kultury czy trendéw. W niniejszym
teksécie chcialbym pochyli¢ sie nad kon-
gregacjonalizmem, przeanalizowac jego
biblijne i historyczne fundamenty, zmie-
rzy¢ sie z obiekcjami dotyczacymi tego
ustroju eklezjalnego i w koncu sprébowaé
dowie$¢ tezy postawionej w tytule niniej-
szego artykulu. Z pewnoscia nie wyczer-
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pie tematu na kolejnych kilku stronach,
ale mam nadzieje, ze uda mi si¢ zacheci¢
czytelnikéw do zglebienia tematu i roz-
wazenia tego, jak powinni funkcjonowa¢
w swoich wspolnotach. Zapraszam do lek-
tury!

Kongregacjonalizm na tle innych

ustrojow eklezjalnych
W eklezjologii wyrdznia si¢ trzy gléwne
systemy organizacyjne Kosciola: episko-
palizm, prezbiterianizm i kongregacjona-
lizm. Episkopalizm to system, w ktérym
funkcjonuje np. Ko$ciét Rzymskokatolicki
lub Kosciot anglikanski. Opiera sie on na
hierarchii biskupiej, w ktdrej to przywdd-
cy koécielni na réznych stopniach organi-
zacyjnych odpowiadajg za ksztalt i funk-
cjonowanie Ko$ciola od najmniejszych
(parafie) po najwieksze jednostki organi-
zacyjne (cata denominacja). Parafianie nie
maja w zasadzie zadnego wplywu na to,
kto zostanie ich duszpasterzem i nauczy-
cielem na zadnym ze szczebli. W ramach
oddolnych inicjatyw moga powstawaé
rady parafialne, jednak s3 one raczej cia-
tem doradczym i wspomagajacym ksiedza
czy pastora niz majacym jakikolwiek auto-
rytet nad nim.




W przypadku prezbiterianizmu to zgroma-
dzenie czlonkéw parafii czy zboru wybiera
starszych tworzacych cialo przywodcze.
Starsi sa odpowiedzialni za prowadzenie
zgromadzenia i mogg spo$rdd siebie lub
z zewnatrz zaprosi¢ pastora, ktorego gtéwna
funkcja bedzie nauczanie i duszpasterstwo,
a on dolaczy do ich grona. Niektorzy lub
wszyscy ze starszych zboru wchodza w sktad
prezbiterium, czyli ciala, ktére ma autorytet
nad parafiami w danym regionie. Jesli jest
to nieduza denominacja, jak np. Kosciot
Ewangelicko-Prezbiterianski w Polsce, licza-
cy cztery parafie, to prezbiterium bedzie jed-
noczeénie odpowiada¢ funkcji synodu. Jesli
natomiast denominacja prezbiterianska jest
liczniejsza, to niektdrzy lub wszyscy czton-
kowie lokalnych prezbiteriéw beda tworzy¢
synod, ktory bedzie konstytuowal zycie
wszystkich parafii denominacji.

Kongregacjonalizm jest systemem, w kto-
rym najwyzszy autorytet nad funkcjono-
waniem danego zboru, czyli zgromadzenia
ludzi wierzacych, nalezy do nich samych.
Spotkanie cztonkowskie danej wspdlno-
ty jest samorzadnym, niezaleznym gre-
mium, ktére powoluje i odwoluje swoich
przywodcow, ustala tre$¢ wyznania wiary,
decyduje o tym, w jaki sposéb nabywa sig¢
i traci czlonkostwo w zborze, podejmuje
najwazniejsze decyzje finansowe itd. Spo-
$rdd siebie cztonkowie zboru wybierajg pa-
storéw, starszych i diakondw, ktorzy petnig
role przywodcze w zborze. Nie oznacza to
jednak separatyzmu zbordw, cho¢ istnieja
i takie, ktdre nie sa czedcig zadnego wiek-
szego zwiazku wyznaniowego. Jak zauwaza
Tadeusz J. Zielinski, badacz ewangelikali-
zmu polskiego:

Zgodnie z tym pogladem wszystkie inne struk-
tury stuzace krzewieniu chrzescijanstwa [np.

1
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denominacja, organizacje ponaddenomina-
cyjne] powinny mie¢ charakter drugorzed-
ny i pomocniczy wobec lokalnych wspélnot
koscielnych. Wydaje sig, ze jest to najbardziej
rozpowszechniony wsréd —ewangelikalistow
eklezjalny model ustrojowy, gdyz odznacza
sie prostotg, umozliwia zaangazowanie sie
w zarzad Kosciolem szerokich kregéw wiernych
i zdaje si¢ w najwigkszym stopniu realizowa¢
zasade powszechnego kaptanstwa wszystkich
chrzescijan'.

Kongregacjonalizm mozemy podzieli¢ na
dwa systemy. W pierwszym pastor pelni
funkcje starszego i bierze na siebie odpo-
wiedzialno$¢ za nauczanie i duszpaster-
stwo, a asystuje mu rada zborowa, ktéra
pelni raczej funkcje diakonéw - zajmuje si¢
przede wszystkim administracja. W drugim
mamy grono starszych petnigcych funkcje
duszpastersko-nauczajagce oraz odrebne
grono diakonéw, ktére zajmuje sie sprawa-
mi administracyjnymi i odciaza starszych
od innych spraw, by ci mogli skupi¢ sie na
nauczaniu i duszpasterstwie.

Istnieja réwniez inne systemy organizacyj-
ne, sg one jednak wariacjami lub hybryda-
mi powyzszych trzech systeméw. Kosciol
Chrzedcijan Baptystow w RP uwazam za
hybryde, w ktdrej dominuje kongregacjona-
lizm, z lekkg domieszka prezbiterianizmu,
ktora jest zwigzana np. ze statusem nieru-
chomosci, ktére bywaja wlasnoscia Koscio-
fa jako denominacji, a nie zboru, wtedy tez
nie moga by¢ swobodnie sprzedawane przez
zbér bez zgody Rady Kosciota.

Przeslanki biblijne stojace
za kongregacjonalizmem

Jestem przekonany o prymacie nauki Pisma
Swietego jako normy postepowania zaréw-
no w osobistej codziennodci, jak i eklezjal-
nej rzeczywisto$ci. W zwigzku z tym uwa-
zam, ze najlepszym ustrojem w kazdym

T.J. Zielinski, Protestantyzm ewangelikalny — studium specyfiki religijnej, Warszawa 2013, s. 267.




wieku istnienia $wiata bedzie ten, ktory ma
najsolidniejsze podstawy biblijne. W przy-
padku kongregacjonalizmu widze najwie-
cej takich przestanek. Oto kilka z nich:

1.

16 z 21 listéw Nowego Testamentu to
listy napisane do zboréw, a nie po-
szczegolnych osob. Wzywaja one cale
zbory do konkretnych dziatan, a nie
jedynie ich przywddcow.

Czlonkowie zboréw, a nie jedynie przy-
wodcy wezwani sg do stania na strazy
ortodoksji chrzescijanskiej. W Liscie
do Galacjan caly zbér jest przynaglo-
ny do troski o to, by powrdci¢ na tory
zdrowego nauczania Ewangelii. (Gal
1,6-9) W 1 Liscie do Koryntian caly
zbor jest pouczony o tym, jak nalezy
sprawowaé Wieczerze Panska. (1 Kor
11,1-19) Nawet w listach pasterskich
podkreslona jest pewna sprawczo$¢
zboru w wybieraniu swoich przywod-
cow, np. w 2 Tym 4,3 apostol Pawel
moéwi o tym, ze nadejda czasy, gdy
zbory odwrdca sie od zdrowej nauki
i ,otocza si¢ nauczycielami przykla-
skujacymi ich wlasnym zadzom™

W 18 rozdziale Ew. Mateusza Jezus
moéwi o tym, co zrobi¢, gdy jakis chrze-
$cijanin trwa w grzechu i nie chce si¢
opamietaé: ,,Powiedz zborowi; a jesli-
by zboru nie ustuchat, niech bedzie dla
ciebie jak poganin i celnik” (Mt 18,17)
Tym gremium, ktére ma oceni¢ spo-
sob zycia chrzescijanina i podjac decy-
zje co do tego, jak nalezy go traktowac,
jest zbor, a nie pojedynczy przywddca
czy tez wieksza ich liczba. W 1 Kor 5
apostot Pawel wzywa caly zbér, aby ten
madrze napominal i w przypadku bra-
ku opamigtania wykluczal tych, ktorzy
trwaja w grzechu: ,,A wy$cie wzbili sie
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w pyche, zamiast si¢ raczej zasmuci¢
i wykluczy¢ sposréd siebie tego, kto
takiego uczynku sie dopuscil”. (1 Kor
5,2) W kolejnym swoim lidcie do tego
zboru apostot Pawel wskazuje na to, by
zbor zaglosowal w sprawie kary, kto-
ra ma zosta¢ nalozona na grzeszace-
go cztonka wspdlnoty ,Jesli tedy kto$
zasmucil, to nie mnie zasmucil, lecz
poniekad - by nie powiedzie¢ za wiele
- was wszystkich. Takiemu wystarczy
ta kara, jaka zostala nalozona przez
wiekszos¢”. (2 Kor 2,5-6.

4. Gdy przybywalo wierzacych w Jezu-
sa w Jerozolimie, apostolowie nie byli
w stanie dobrze otoczy¢ wszystkich
opieka. Wskazali wtedy, aby to inni
wierzacy rozpoznali obdarowanie
i wybrali sposrod siebie ludzi ciesza-
cych sie zaufaniem, by pelnili oni stuz-
be diakonijna. (Dz 2,1-)..

5. 3 List Jana pokazuje pewna patologie
w zborze, do ktérego Jan napisal list,
ale jest w nim mezczyzna imieniem
Diotrefes, ktory ,roéci sobie u nich
prawo do pierwszenstwa” (3] 9) i sa-
modzielnie podejmuje decyzje co do
funkcjonowania i cztonkostwa w Ko-
$ciele. (3 ] 10) Apostot Jan wyraznie
pietnuje taki sposéb ,wodzowskiego”
postepowania.

W powyzszych przyktadach widaé zatem
autorytet cztonkéw zboru dotyczacy troski
o sprawy doktrynalne i zdrowe nauczanie,
napominanie trwajacych w grzechu, regu-
lowanie spraw czlonkowskich i wybieranie
swoich przywddcow.




Przyklad kongregacjonalnego
funkcjonowania

Sednem dobrze funkcjonujacego kongre-
gacjonalizmu jest madre przyjmowanie no-
wych cztonkéw zboru oraz wybieranie przez
nich dojrzatych duchowo starszych oraz
diakonéw w oparciu o wskazania biblijne
z 1 Tym 3 i Tyt 1. Postuze si¢ dwoma przy-
ktadami tego, jak w systemie kongregacjo-
nalnym mogg by¢ podejmowane decyzje
w dwoch sprawach - jednej prozaicznej,
drugiej bardzo istotnej - przeprowadzenia
remontu lazienki w kaplicy i zatrudnie-
nia pastora. Dla tych, ktérzy funkcjonuja
w tym systemie, nie bedzie nic odkrywczego
w tym, co napisze, ale uwazam, ze jest to ko-
nieczne dla uscislenia sprawy dla oséb, ktore
nie obracajg sie na co dzien w kongregacjo-
nalym zborze.

1. Remont lazienki zborowej.

Poniewaz nie jest to kluczowa sprawa zbo-
rowa zwigzana z Zyciem zboru, to nie po-
winni sie nig zajmowac starsi, ale moga to
uczyni¢ diakoni - ci, ktérzy odpowiadaja
za sprawy administracyjne, przygotowuja
wraz z osobami odpowiedzialnymi za fi-
nanse zboru szczegétowy plan remontu. Po
przygotowaniu planu remontu, okresleniu
budzetu i znalezieniu wykonawcoéw pre-
zentujg plan remontu spotkaniu czlonkow-
skiemu. Zbér glosuje nad tym planem. Jesli
uznaje, ze plan nie jest do$¢ dobry, moze
go skierowaé do dalszej pracy, jesli plan
uznawany jest za sluszny, mozna go przy-
ja¢ wiekszoscia w glosowaniu. Nastepnie
diakoni czuwajg nad przebiegiem remon-
tu i gdy zostanie on zakonczony, skladaja
kroétkie sprawozdanie przed zborem.

2. Zatrudnienie pastora.

Niewatpliwie jest to kluczowa sprawa dla
funkcjonowania zboru. Zatézmy, ze w tym
przypadku mamy do czynienia ze zborem,
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w ktérym pastor odpowiadajacy za nauczanie
i duszpasterstwo, ktory byt zatrudniony na
pelnym etacie w zborze, przeprowadzit sie do
innego miasta. W tym przypadku starsi zbo-
ru rozpoczynajg poszukiwania osoby, ktéra
bylaby gotowa podja¢ sie tego zadania i spel-
niataby biblijne warunki bycia pastorem. By¢
moze bedzie to ktos z grona starszych lub inny
cztonek zboru, a moze trzeba bedzie zapro-
si¢ do pracy kogo$ spoza zboru. Starsi zboru
spotykaja sie z taka osoba, rozmawiajg z nig
i jesli maja pewnos¢, ze jest to wlasciwa oso-
ba, ktéra zgadza si¢ na pelnienie tego urzedu,
przedstawiajq ja zborowi. Nastepnie kandydat
na pastora przyjety jest na okres probny, kiedy
to zbér moze si¢ z nim lepiej zapozna¢, oce-
ni¢ jego kompetencje do sprawowania urzedu
pastorskiego, zasiegna¢ opinii innych ludzi,
ktorzy lepiej znaja kandydata itd. W miedzy-
czasie diakoni i starsi mogg oméwi¢ z kandy-
datem warunki pracy, uposazenia, urlopéw
itd. Jedli nastepnie starsi uznajg, ze jest to
wlasciwa osoba dla zboru, a kandydat wyra-
za wole pelnienia stuzby w zborze, dochodzi
do spotkania czlonkowskiego, gdzie przed-
stawiane sg ustalenia, jakich dokonali diakoni
i starsi z kandydatem, ale to zbor ostatecznie
musi przyja¢ jego kandydature i wyrazi¢ swo-
je poparcie dla niego oraz jednoczesnie wole
uznania jego autorytetu.

W obu powyzszych przypadkach zbér, kto-
ry powolal diakonéw i przywddcédw, ufa,
ze dobrze wykonajg oni prace, ktdrej sie
podejmujg - przygotowanie remontu i po-
szukiwanie pastora, a jednocze$nie to zbdr
ostatecznie podejmuje decyzje dotyczaca
wydatkowania duzej kwoty pieni¢znej i za-
trudnienia pastora.

Kongregacjonalizm w historii
Kosciola

Mozemy si¢ doszukiwaé solidnych podstaw
kongregacjonalizmu nie tylko w Nowym




Testamencie, ale réwniez u ojcéw apostol-
skich, a szczegolnie w czasach reformacji.

Klemens Rzymski w swoim Liscie do Ko-
ryntian, datowanym na koniec I wieku, daje
nam wskazéwki dotyczace tego, jak ustana-
wiano przywdédcéw w zborach. Méwi, ze
poczatkowo czynili to apostotowie.

[Apostolowie] nauczajac po réznych krajach
i miastach, sposréd pierwocin [swojej pracy] wy-
bierali ludzi wyprébowanych duchem i ustana-
wiali ich biskupami i diakonami dla przysztych
wierzacych. [...] Takze i nasi apostolowie wie-
dzieli przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze
beda spory o godnos¢ biskupig. Z tego tez powo-
du, w pelni $wiadomi, co przyniesie przysztosc,
wyznaczyli biskupow i diakonéw, a pézniej do-
dali jeszcze zasade, ze kiedy oni umra, inni wy-
probowani mezowie majg przeja¢ ich postuge.
(Rozdziat 32-34)

Rozpoznawaé tych wyprébowanych mezéw

mialy zbory. Niestety, jak wynika z listu, czynity

to nieumiejetnie, bowiem Klemens dalej pisze:

Widzimy bowiem, ze niejednego odsuneliscie
od stuzby Bozej, cho¢ zyjac szlachetnie, spra-
wowal ja w sposob nienaganny i zastugujacy
na powszechny szacunek.

W ,,Didache’, ktére jest réwniez zaliczane
do pism ojcow apostolskich skierowanym
do zbordéw, napisano:

Wybierzcie zatem sobie biskupow i diakonow
godnych Pana, ludzi cichych, spokojnych, bez-
interesownych, wiarygodnych i wyprébowa-
nych. Oni bowiem pelnig u was takze postu-
ge prorokow i nauczycieli. Nie gardzcie wiec
nimi, gdyz nalezy im si¢ wéréd was to samo
powazanie, co prorokom i nauczycielom.
(Rozdzial XV)

W dalszych wiekach to episkopalizm zaczat
dominowa¢ jako przewodni ustrdj ekle-
zjalny, jednak w wielu przebudzeniowych
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ruchach chrzescijanskich, takich jak np.
lollardzi czy waldensi, widoczne sg pro-
ste formy organizacyjne, ktore wpisuja sie
w nurt kongregacjonalny.

Cho¢ luteranizm w wigkszosci bazuje na
episkopalizmie, to we wczesnych pismach
Marcina Lutra widoczne s3 mysli kongre-
gacjonalne, wynikajace z tego, ze niemiecki
reformator wyraznie podkreslal waznos¢
powszechnosci kaplafistwa. W 1523 roku
wydat traktat zatytutowany ,,Chrzescijaniskie
zgromadzenie lub kongregacja ma prawo
i moc oceniania nauczania oraz wzywania,
powolywania i odwolywania nauczycieli na
podstawie dowodéw z Pisma Swigtego” (ang.
»The Right and Power of a Christian Congre-
gation or Community to Judge all Teaching
and to Call, Appoint, and Dismiss Teachers,
Established and Proved from Scripture”).
Szeroko aplikowane proste formy wspdlnego
organizowania si¢ chrzedcijan mozemy zna-
lez¢ réwniez u anabaptystow.

Mark Dever, baptystyczny pastor i autor
wielu ksigzek propagujacych kongregacjo-
nalizm, dostrzega, ze w praktyce spdjny sys-
tem kongregacjonalny zostal jednak opisa-
ny po raz pierwszy w latach 80. XVI wieku
przez dwoch purytanskich teologéw Roberta
Browna i Henryka Barrowa, natomiast rap-
towny rozwdj kongregacjonalizmu widoczny
jest od lat 30. XVII wieku na gruncie purytan-
skim, ktory byt rozczarowany brakiem zmian
w Kodciele Anglii*. Nic dziwnego zatem, Ze
kongregacjonalizm jest silnie zwigzany z ru-
chem baptystycznym, wyroslym na gruncie
polaczenia purytansko-anabaptystycznego.
Silnie jest on podkreslony w baptystycznym
Londyrniskim Wydaniu Wiary z 1689 roku,
gdzie w rozdziale poswieconym Ko$ciotowi
mozemy przeczyta¢ m.in. nastepujace stowa:

2 M. Dever, The Church: The Gospel made visible, Nashville 2012, s. 119.
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(8) Zbér zgromadzony i zorganizowany zgod-
nie z zamiarem Chrystusa sktada si¢ z przeto-
zonych i czlonkéw. Z nakazu Chrystusa prze-
tozeni maja by¢ wybierani i ustanawiani przez
zgromadzony zboér; przelozonymi majg by¢
biskupi (inaczej zwani starszymi) i diakoni. Na
nich spoczywa odpowiedzialno§¢ przeprowa-
dzenia tego, co nasz Pan ustanowil i uzywa-
nie powierzonej im wladzy dla wykonywania
swoich obowigzkéw. Ten porzadek ma trwa’
w Kosciele az do konca $wiata. (Dz 20,17-28;
Flp 1,1)

(9) Z polecenia Chrystusa kazdy, kto kwalifi-
kuje sie i ma niezbedne dary od Ducha Swie-
tego do pracy biskupa lub starszego w zborze,
musi zosta¢ wybrany i powotany na ten urzad
przez powszechng aprobate zboru. Musi by¢
z powaga ustanowiony przez post i modlitwe
z wlozeniem rak istniejacych starszych, jesli
tacy s3. Podobnie diakoni majg by¢ wybierani
przez powszechna aprobate zboru i ustanawia-
ni przez modlitwe i wlozenie rak. (Dz 6,3-6;
14,23; 1 Tym 4,14)

Obiekcje dotyczace
kongregacjonalizmu
Po zaprezentowaniu biblijnej i historycz-
nej bazy kongregacjonalizmu chciatbym
réwniez rozwazy¢ zarzuty i obiekcje wobec
tego ustroju, z jakimi sie¢ zazwyczaj spoty-
kam w dyskusjach eklezjalnych.

1. Kongregacjonalizm nie gwarantuje
duchowego zdrowia w Kosciele.
To prawda. Zbory funkcjonujace w tym
systemie rowniez upadaja i bladza, mimo
to wydaje sie on najbezpieczniejszy pod
wzgledem troski o duchowe zdrowie,
dlatego ze odpowiedzialno$¢ za nie spo-
czywa na barkach wszystkich cztonkow
zboru, a nie malego grona czy jednego
przywddcy. Jedli zbor bedzie madrze
prowadzony przez nauczycieli, ktorzy
zatroszczg si¢ o to, aby cztonkowie zbo-
ru rozumieli swoja odpowiedzialno$é
za wyznawang doktryne, to wydaje sie,
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ze beda oni duzo bardziej dojrzali i od-
powiedzialni, niz moze to mie¢ miejsce
w innych systemach organizacyjnych.

. Kongregacjonalizm ma tendencje se-

paratystyczne i nie troszczy si¢ o jed-
nos$¢ wérod chrzescijan.

To dosy¢ czesto podnoszony zarzut, jed-
nak wydaje mi si¢ on chybiony. Zdecy-
dowana wigkszo$¢ zboréw jednoczy sie
przeciez w unie i stowarzyszenia oraz
czesto utrzymujg one relacje z inny-
mi zborami spoza swojej denominacji,
z ktérymi maja wspolna teologie czy po-
czucie misji.

. Jesli wszyscy czlonkowie zboru maja

takie same prawa, to latwo moze dojsc¢
do sytuacji gdzie jedna ,krzykliwa”
osoba bedzie niszczy¢ zbér.

Niestety znam zbor, ktory liczyt sobie
ok. 30 0s6b i faktycznie rozpadt sie m.in.
z powodu jednego czlonka zboru, ktory
otwarcie krytykowal rade zboru, a takze
wiadze denominacji, czym doprowadzit
do roztamu w zborze i w konsekwencji
do upadku Kosciofa. To jednak nie jest
wina kongregacjonalizmu, ale czlonkéw
zboru i starszych, ktorzy nie zadbali
o to, aby tego czlowieka napomnie¢, gdy
widoczny zaczal by¢ jego buntowniczy
charakter.

4. W Biblii mozna znalez¢ tez fragmenty

podwazajace kongregacjonalizm.

To prawda, cho¢ wigkszos¢ z nich doty-
czy $wiezo zatozonych zboréw lub sa-
mego poczatku istnienia Kosciota. Wi-
dzimy tam ostateczny ludzki autorytet
w apostotach i ich wspdtpracownikach,
np. to oni samodzielnie podejmuja
wiekszos¢ decyzji w zborze jerozolim-
skim, a Pawel nakazuje Tytusowi wybra-
nie starszych w zborach na Krecie. Wy-




daje mi sie, ze taka byla rzeczywisto$é
jedynie na poczatku istnienia Kosciota,
kiedy trzeba bylo nada¢ mu odpowiedni
bieg. Wraz z rozwojem Kosciota odpo-
wiedzialnos¢ za zycie zboréw rozklada-
na byla na zgromadzenia wspdlnotowe,
co staratem sie wykazaé, cytujac powy-
zej dwa pisma wczesnochrzedcijaniskie.
Nie uwazam, ze kongregacjonalizm
jest systemem objawionym przez Boga
i nakazanym Ko$ciotom, ma on jednak
bardzo solidne biblijne podstawy oraz
mnostwo poszlak prowadzi do wniosku,
ze byl on praktykowany w pierwszych
zborach.

. Kongregacjonalizm wydluza proces
podejmowania decyzji, inne systemy
s3 duzo sprawniejsze w tej kwestii.

To prawda, w kongregacjonalizmie cza-
sami trzeba zebra¢ znaczne grono ludzi,
aby podjac jaka$ decyzje, a spotkania
czlonkowskie mogga sie znacznie wydtu-
za¢ i by¢ niemerytoryczne, gdyz kazdy
moze zabra¢ glos i powiedzie¢ co zechce
w danej sprawie, nawet gdy nie ma o niej
wiekszego pojecia. Jednak Koscio! to nie
korporacja, jego celem nie powinno by¢
jak najszybsze zalatwienie spraw i parcie
do przodu w spelnianiu swoich celéw.
Gremialne podejmowanie decyzji roz-
kiada odpowiedzialno$¢ za nig na wiele
0s0b, ktore nastepnie muszg si¢ mierzy¢
z konsekwencjami swoich decyzji. Lepiej
decyzje podejmowac wspdlnie i ostroz-
nie niz pojedynczo i szybko, wydaje sie,
ze ostatecznie mniej bledéw popelnig ci
pierwsi, wszak ,gdzie wielu doradcéw,
tam powodzenie” (Przyp 15,22) Jedli
spojrze¢ historycznie na to, jak ksztattu-
ja sie denominacje chrzedcijanskie w mi-
nionych wiekach, to wyraznie mozna
dostrzec, ze Koécioly kongregacjonalne,
w ktérych na strazy czysto$ci chrzesci-
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janskiej stoi caly zbodr, znacznie diuzej
zachowujg wiernoé¢ Stowu Bozemu niz
te, w ktorych gtéwne decyzje dotyczace
wiary i jej praktykowania naleza do po-
jedynczych oséb lub matych grup.

6. Kongregacjonalizm to inna nazwa na

demokracje.

Rzeczywidcie, kongregacjonalizm jest
najblizej demokracji w poréwnaniu z in-
nymi ustrojami eklezjalnymi. Jednak nie
jest on tym samym. W zaleceniach apo-
stola Pawla dla zboréw nie wida¢ przy-
zwolenia na to, aby czltonkowie zboréw
dzielili sie swoimi opiniami na dowolny
temat lub poddawali pod glosowanie to,
co wydaje im sie dobre. To Chrystus jest
Panem Kosciola i to Jego wola - a nie
wlasne pomysty - jest tym, czego po-
winno sie poszukiwaé¢ w prowadzeniu
zboru. O tym, co jest najlepsze dla Ko-
$ciota, nie decyduje wigkszos¢ cztonkow
zboru, ale Jezus, ktorego wole powinni
oni rozpoznac i przyjac.

Dlaczego uwazam, Ze kongre-

gacjonalizm to najlepszy system

organizacyjny dla Kosciola
w XXI wieku

Przechodzac do zakornczenia niniejszego
artykulu, chce wrdci¢ do tezy postawionej
w jego tytule. Biorac pod uwage wszystko,
co opisalem powyzej, chce przedstawié ar-
gumenty, ktére moim zdaniem $wiadcza
o tym, ze kongregacjonalizm to niezmien-
nie najlepszy system organizacyjny dla Ko-
$ciola, niezaleznie od czaséw, w jakich on
funkcjonuje, zatem wiasciwy réwniez dla
nas, zyjacych w XXI wieku.

1.

Kongregacjonalizm ma najsilniejsze
nowotestamentowe podstawy. Sposréd
wszystkich trzech systeméw organiza-
cyjnych kongregacjonalizm wydaje si¢
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mie¢ najsilniejsze podstawy biblijne.
Zwazywszy na to, ze urzad apostola
znikngl wraz ze $miercig ewangelisty
Jana, nie mamy dzi§ oséb, ktére mo-
glyby mie¢ autorytet nadany im osobi-
$cie przez Boga dla wszystkich wierza-
cych. Korzystamy z nauki ,wiary raz
na zawsze przekazanej $wietym”. (Judy
3) Ostatecznym autorytetem w spra-
wach zycia i wiary jest dla nas Pismo
Swiete, ktore wskazuje na doniostos¢
Kosciota jako lokalnego zgromadze- 3.
nia ludzi $wietych. (Flp 1:2) Kto inny
moze mie¢ wigkszy ziemski autorytet,
jesli nie wspdlnota ludzi wierzacych,
polaczonych wiezami Ewangelii, kt6-
ra jest nazywana ,$wigtyniag Ducha’,
(I Kor 3,16) ,mieszkaniem Bozym
w Duchu” (Ef 2,20) i ,,§wietym kaptan-
stwem”? (1 P 2,5) Niebezpiecznym by-
toby oddanie autorytetu wiary komu-
kolwiek innemu - czy to jednej osobie,
czy malej grupie, cho¢by najbardziej
$wigtobliwych oséb.

Historycznie zbory kongregacjonalne
najdluzej zachowuja duchowe zdro-
wie. Przytaczany juz wczeéniej Mark
Dever w swojej innej ksigzce opisuja-
cej doniosto$¢ i wage zboru, pisze:

Cho¢ jest jasne, ze zaden konkretny ustrdj
eklezjologiczny nie uchroni zboréw od
bledu, upadku, zaniku duchowego zycia,
to jesli chodzi o zachowanie wiarygodne-
go, zywego, ewangelikalnego $wiadectwa,
ustroje bardziej scentralizowane zdaja
sie mie¢ gorsze osiagniecia niz kongre-
gacjonalizm (konto kongregacjonalizmu
roénie szczegodlnie, gdy czysto$¢ i przejrzy-
sto$¢ zboru sg chronione dzigki ,,biblijnej
praktyce chrztu wierzacych i odrzuceniu
chrztu niemowlat). Papiestwo dokonalo
spustoszenia wéréd oséb podajacych sig
za chrzescijan. Nic lepszego nie zrobili bi-
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skupi. Nawet zgromadzenia, konferencje,
prezbiteria, synody i posiedzenia gremiow
koscielnych - przechodzac z pozycji do-
radczych na wladze - przekraczaly swoj
duchowo uprawniony autorytet i przyspa-
rzaly wiecej klopotéw niz pomocy. [...]
Ewangelia sama w sobie jest tak prosta i ja-
sna, a spotecznos¢, ktérag mamy z Bogiem
przez dzialanie Ducha Swietego w ob-
darowywaniu nas nowym narodzeniem,
tak rzeczywista, ze wspolnota wierzacych
w Ewangelie, znajacych Boga to po prostu
najlepszy straznik Ewangelii™.

Kongregacjonalizm zabezpiecza
przed zadzg wladzy i stawy. W tym
ustroju zadna pojedyncza osoba nie
ma realnej wladzy nad innymi oso-
bami. Pastor i starsi podlegaja oce-
nie czlonkéw zboru, ktorzy ich wy-
brali. Dobrym zwyczajem jest to, ze
w takich zborach zaréwno pastor, jak
iosoba stojaca na czele rady starszych
musi zda¢ przynajmniej raz w roku
sprawozdanie ze swojej dzialalnosci.
Pozwala to zachowa¢ przywddce du-
chowego od pychy wtadzy czy wspot-
czesnego ,celebryctwa”. W ostatnich
latach dato si¢ slysze¢ o moralnych
upadkach pastoréw majacych status
gwiazdy w swoim zborze, jak i ewan-
gelikalnym $rodowisku - Carl Lentz
z Hillsong z Nowego Jorku (zdrada
malzenska i narcystyczny styl zarza-
dzania), Perry Noble z Newspring
Church (zaniedbywanie obowiazkéw
rodzinnych i naduzywanie alkoholu),
Mark Driscoll z Mars Hill Church
(wulgarno$¢ i zte rozporzadzanie
pieniedzmi zboru), apologeta Ravi
Zacharias (wieloletnia niemoral-
no$¢ seksualna). Podobne przyklady
mozna by mnozy¢. Nie oznacza to,
ze w systemie kongregacjonalnym
nie zdarzajg si¢ upadki przywédcow,
jednak wydaje sie¢, ze mozna im duzo

M. Dever, Zbor - obraz Bozej chwaly, Wloctawek 2019, s. 67.




tatwiej przeciwdzialaé. Ciezko mi
przytoczy¢ z pamieci upadek jakie-
gokolwiek popularnego przywddcy
ze zboréw kongregacjonalnych, wy-
daje mi sie, ze jednym z czynnikow,
ktére przed tym chronig, jest to, ze
majg oni mniejsza swobode w dys-
ponowaniu majatkiem zboru, pod-
legaja dyscyplinie zborowej, musza
regularnie sktada¢ przed zborem
sprawozdania ze swojego funkcjono-
wania itp.

Kongregacjonalizm dba o przejrzy-
stos¢ funkcjonowania zboru. Jako
pastor spotykam sie z czestym doce-
nieniem tej przejrzystosci przez oso-
by wywodzace sie ze $rodowisk epi-
skopalnych, w szczegélnosci Kosciota
Rzymskokatolickiego. Jedna z rzeczy,
ktore odpychaja ludzi od Kkatolicy-
zmu w Polsce, jest to, ze nie podlega
on zadnej kontroli i czestym zarzutem
wobec niego jest tuszowanie wlasnych
upadkéw. Przejrzyste prowadzenie fi-
nansow, istnienie komisji rewizyjnych
skladajacych sie¢ z cztonkow zbordw,
podpisywanie uméw pomiedzy pasto-
rem a zborem, spisywanie uchwat mé-
wigcych o glosowaniach i podjetych
decyzjach - wszystko to w czasach, gdy
masy ludzi odchodzg od rzymskiego
katolicyzmu nie z powodu braku wia-
ry w Boga, ale toksycznej organizacji,
powinno by¢ mocno pielegnowane
w zborach kongregacjonalnych i trak-
towane nawet w kategoriach szansy
ewangelizacyjne;j.

We wspdlczesnym ewangelikalizmie
bardzo czegsto zbdér budowany jest po-
dobnie jak firma - mysli sie o grupie
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docelowej, do ktdrej chee sie docierac,
szuka si¢ strategii docierania do no-
wych ludzi, poszukuje si¢ energicznego
i charyzmatycznego méwcy jako lide-
ra, ktory bedzie potrafil zainspirowa¢
stuchaczy, przygotowuje sie atrakcyjny
budynek i programy dla réznych grup
wiekowych. Nie twierdze, ze to zle po-
mysly, ale dostrzegam w nich pewna
putapke. W wielu takich przypadkach
ludzie beda uczestniczy¢ w zyciu Ko-
$ciofa tak dlugo, jak dlugo bedzie on
spetnial ich potrzeby, dla ktérych za-
czeli sie angazowal w te spolecznosé.
Jesli jednak ulubiony pastor odejdzie,
zmieni sie lokalizacja nabozenstw,
program przestanie by¢ atrakcyjny, to
nie bedzie trudno zmieni¢ im zboru na
inny. Kongregacjonalizm zabezpiecza
przed takim postepowaniem. Daje on
duzo wieksze poczucie przynalezno$ci
- nie do ulubionego pastora, ale zboru
jako cato$ci. Nawet gdy pastor odej-
dzie, a budynek trzeba bedzie sprze-
da¢ lub zmieni¢, zbdr, ktérym jest
wspolnota wierzacych, ktérzy wspol-
nie zadeklarowali swoje czlonkostwo,
gromadzg si¢ dla wzajemnego wyzna-
wania wiary i troski o siebie, przetrwa
wiele zmian i upadkdéw, to bowiem,
co ich jednoczy, jest znacznie powaz-
niejsze i silniejsze. Oto dane dotyczace
odejscia ze stuzby charyzmatycznych
przywodcow, ktorych przywotatem
wczesniej: w 2 miesigce po odejsciu
Marka Driscolla z Mars Hill Baptist
Church rada zboru postanowita sprze-
da¢ cze$¢ swoich budynkéw i podzie-
li¢ si¢ na 13 mniejszych zboréw?, po
odejsciu Billa Hybelsa z Willow Creek
Community Church liczba o0séb
uczestniczagcych w  nabozenstwach

4 https://www.christianitytoday.com/news/2014/october/goodbye-mars-hill-multisite-church-
dissolve-mark-driscoll.html, dostgp: 23.02.2022 r.
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spadla z 25 000 do 18 0007 po ujaw-
nieniu skandali naduzy¢ seksualnych
Raviego Zachariasa organizacja apolo-
getyczna, na czele ktorej stal, postano-
wila sie rozwigzac®.

6. Lekarstwo na samotno$¢. Jedna
z najwiekszych plag wspdlczesnego
zachodniego spoleczenstwa jest sa-
motno$¢. Coraz wigcej lekarzy bije na
alarm, méwiac o tragicznych skutkach
pozostawania samotnym. Zbory kon-
gregacjonalne moga by¢ jedna z odpo-
wiedzi na zaspokojenie potrzeb przy-
naleznoéci i zaangazowania w grupie.
Zbory, ktore praktykuja formalne
czlonkostwo, daja mozliwo$¢ realnego
wplywu na dzialania zboru i uczest-
niczenia w zyciu wspolnoty, w ktorej
ludzie troszczg si¢ nawzajem o swoje
zycie duchowe, a zdanie kazdej osoby

Katpog

jest uznawane za tak samo wazne jak
zdanie innych. To miejsce, w ktérym
czlowiek moze poczuc sie jak w rodzi-
nie.

Bioragc pod uwage wszystkie te wnioski,
uwazam, ze Ko$ciot rzeczywiscie musi sta-
le si¢ reformowa¢. Nie oznacza to jednak
kreatywnosci w wymyslaniu nowych form
organizacyjnych, ale raczej przywrocenie
i pielegnowanie prawd, ktdére zwiazane sa
z biblijng wiernoscig oraz odzwierciedlaja
nature i cel istnienia Kosciota. Nie widze
lepszego systemu, ktéry na to pozwala, niz
kongregacjonalizm. Dlatego niech Ko$ciot
pozostanie Ko$ciotem, wspoltczesnym,
poddajacym sie kontekstualizacji, ale jed-
nocze$nie zachowujacym wierno$¢ w ca-
tym swoim funkcjonowaniu, réwniez tym
organizacyjnym.

5 https://www.christianitytoday.com/ct/2020/february-web-only/willow-creek-harvest-after-
hybels-macdonald-moving-on.html, dostgp: 23.02.2022 r.

6

https://rzim.org/read/rzim-updates/board-statement.html, dostep: 23.02.2022 r.

Samuel Skrzypkowski

Asystent w Katedrze Teologii Systematycznej. Absolwent Wyzszego Baptystycznego Seminarium Teo-
logicznego (licencjat) oraz Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie (magister). Drugi
pastor Pierwszego Zboru Kosciota Chrzescijan Baptystow w Warszawie, zaangazowany w dzialania
duszpasterskiego miodego pokolenia lokalnie i ogélnopolsko. Prowadzi wyktady z zakresu teologii
protestanckiej i dogmatyki baptystycznej. Maz Dominiki, tata Basi i Hani, lubi spedza¢ wolny czas

posréd dzikiej przyrody.
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Kapog

Transowisko

Muzyka w Kosciele (cz. 1)

Janusz Ciepliriski

Kilka tygodni temu méj znajomy, muzyk,
wybitny polski chérmistrz, opowiadal mi,
jak podrézujac przed laty po USA trafil na
nabozenstwo afroamerykanskiego zboru.
Mimo Ze sam jest osobg niepraktykujg-
ca i niewierzaca, byt poruszony do glebi
tym, co uslyszat i zobaczyl. Twierdzil, iz
cho¢ od tego wydarzenia uptyneto wiele
lat, wspomnienie wrazenia, ktére na nim
wywarlo, wciaz jest niezatarte. Jako pro-
wadzacy chdry nagradzane na profesjo-
nalnych konkursach podziwiat nie tylko
doskonato$¢ techniczng wykonawcow,
lecz takze zar i ekstatyczne uniesienie,
z jakim czlonkowie zespotu wykonywali
religijne piesni podczas nabozenstwa. To
doswiadczenie nie zmienilo jednak zycia
mojego kolegi, nie spowodowalo prze-
miany moralnej, nie wplyneto znaczaco
na jego poglady na temat Boga, Chrystusa
czy chrzescijanstwa.

Doswiadczenie kontaktu
z muzyka
Sam, bedac muzykiem, ktéry wraz z or-
kiestrg symfoniczng brat udzial w setkach
koncertéw, wielokrotnie widzialem na
twarzach publicznosci stuchajacej Czaj-
kowskiego, Dworzaka, Brahmsa czy Mu-
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sorgskiego lzy wzruszenia. Wirtuozeria
solisty, potega brzmienia orkiestry symfo-
nicznej czy wyrafinowana melodyka i har-
monia w tajemniczy sposdb opanowywaty
stuchaczy. Melomani po takich koncertach
mowili czesto o do$wiadczeniu glebokie-
g0 uniesienia, wzruszenia czy oczyszcze-
nia, jakie daje im obcowanie z geniuszem
tworcow muzyki klasycznej. Podobne do-
$wiadczenia znalez¢ mozna u fanéw wiek-
szo$ci ambitnych gatunkéw muzycznych.
Z poswieceniem podobnym do religijne-
go s3 oni gotowi na wiele wyrzeczen, by
zdoby¢ bilet i dotrze¢ na koncert swojego
ulubionego wykonawcy i poczuc ,,to cos”

Psycholog Abraham Maslow, autor styn-
nej teorii hierarchii potrzeb, przekonywat,
iz pod wptywem muzyki do$wiadczat naj-
glebszych wzruszen. Twierdzit, ze kontakt
z muzyka, nauka, przyroda moze by¢ dla
ludzi ,,suplementem” przezy¢ religijnych,
forma wewnetrznej organizacji, poszu-
kujacej ,uczestnictwa w cudzie, wstrzasie
i tajemnicy”. Nazywajac to przezycie ,,do-
$wiadczeniem szczytowym’, zauwazal, iz
osoby je przezywajace ,wyzwalaja sie od
opordéw, inhibicji, kontroli, ostroznosci,
rezerwy, obaw, zwatpien, samokrytyki,




zahamowan, stajac si¢ bardziej sponta-
niczne, ekspresywne, niewinne, bardziej
naturalne, nieskrepowane”.

Obecnie, dzigki rozwojowi nauki, coraz
lepszemu poznaniu funkcjonowania ludz-
kiego organizmu, dzialania neurohor-
monéw i ich wpltywu na mozg, jesteSmy
w stanie opisaé to, co nasi przodkowie
rozpoznawali intuicyjnie. Polihymnia i jej
siostry — Muzy, chcac nie chcac, odstaniaja
przed ,,medrca szkielkiem i okiem” nieco
ze swoich sekretow. Dzi$ jeste$my troche
blizej niz jeszcze dwadziescia lat temu od-
nalezienia odpowiedzi na takie pytania,
jak chocby: Dlaczego zolnierze $piewajacy
bojowa piesn przestajg sie ba¢ w obliczu
wroga? Dlaczego niemowleta uspokajaja
sie na dzwiek kolysanki? Dlaczego wérdéd
kibicow na stadionie zbiorowa pie$n po-
woduje wyjatkowe poczucie wspdlnoty,
a jedenastu pilkarzy po zwycieskim meczu
potrafi podskakiwa¢ niczym ,,przedszko-
laki w kéteczku”, $piewajac prosta melo-
die? Wiemy (chyba) nareszcie, dlaczego
uczestnicy glosnych transowych koncer-
tow jeszcze przez kilka godzin po ich za-
konficzeniu odczuwajg silne pobudzenie
i euforie, poréwnywalng do zazycia $rod-
koéw psychoaktywnych. Ta wiedza moze
nam si¢ przyda¢ w rozwazaniach nad mu-
zyka w Kosciele.

Rola muzyki
na podstawie Starego Testamentu

Pozostawiajac na razie ten watek, moze-
my stwierdzi¢, iz aktywnos$¢ cztowieka
jako istoty ,,muzykujacej” jest powszech-
nym doswiadczeniem ludzko$ci. Dzieje
si¢ tak bez wzgledu na przynaleznos¢ ra-
sowa, kulturowg czy religijnag. Dowodza
tego zarowno podrgczniki akademikow,
jak i codzienna obserwacja kazdego z nas.
Bo kto cho¢ raz nie obserwowal bobasa,
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ktory styszac muzyke, zaczyna rytmicznie
podrygiwac¢? Uwadze uczonych nie uszta
oczywiscie aktywno$§¢ muzyczna, bedaca
czg$cig doswiadczenia religijnego. Obie
te sfery sg niejako wpisane w nasze DNA.
A jak niedawno ustyszalem —,Gena nie
wydtubiesz”. Wszak wszystkie religie
starozytne, z judaizmem 1 chrzescijan-
stwem wlacznie, wykorzystywaty muzy-
ke, $piew czy taniec do wyrazania swojej
wiary, nawigzania kontaktu z bostwem,
oddania mu czci, zapewnienia o postu-
szenstwie, sprowadzenia boskiej mocy
na ziemi¢. Z tego powodu byly tez przed-
miotem namystu religijnych przywodcow
i aktywnosci ludzi utalentowanych mu-
zycznie. Od zawsze muzyke postrzega-
no jako dar bogoéw, a osoby obdarowane
w tej dziedzinie uwazano za szczegdlnie
wyroznione. Muzyka usmierzala bol,
odganiala zte duchy. (Pamigtacie Saula
i Dawida? (I Sam 16,14) Procz zywnosci
i odzienia uciekajacy z Egiptu Izraelici
mieli w swych ,,walizkach” instrumenty
muzyczne. Miriam si¢gga po tamburyno,
a dzwigk trab towarzyszy upadkowi mu-
row Jerycha. W podobny sposob (grajac
i plasajac) kilka stuleci p6zniej wyrazi ra-
do$¢ z powodu sprowadzenia Arki Przy-
mierza krol Dawid. Ten patron piewcow
spontanicznego uwielbienia, wojownik,
poeta i kompozytor zainspirowany przez
Boga stworzy rowniez system $cisle zry-
tualizowanego, zaprojektowanego w naj-
drobniejszych szczegotach muzycznego
kultu w $wigtyni Pana. Jego dzieto stanie
si¢ przez to uzasadnieniem dla zwolenni-
koéw tzw. wysokiej liturgii. To Dawid po-
wola ,.cztery tysigce [me¢zczyzn] sposrod
Lewitow od 30 lat wzwyz «na chorzystow
dla Pana, przy wtorze instrumentow, ktore
kazat sporzadzi¢ w celu $piewania hym-
néw pochwalnych»”. (I Krn 23,5)




Kronikarz odnotowuje dzien, w ktérym
»Asaf i jego bracia po raz pierwszy na roz-
kaz Dawida zaspiewali na cze$¢ Pana pew-
ng piesn”. (I Krn 16,7) Musial by¢ to wazny
moment w zyciu Izraelitow, a stwierdzenie
»po raz pierwszy” wskazuje, ze pdzniej
zwyczaj ten byt kontynuowany. (Swiadcza
o tym opisy po$wiecenia Drugiej Swigtyni
w czasach Ezdrasza i Nehemiasza, ktorej
budowniczowie i konsekrujacy chcieli by¢
postuszni ,,rozkazom Dawida”). Nie zo-
stawiajac miejsca na jakiekolwiek ,,spon-
taniczne uwielbienie”, Dawid przygotuje
muzyczne podwaliny przyszlego kultu.
Jest to o tyle zrozumiate, ze sam bedac wy-
trawnym muzykiem, Dawid wie, co bedzie
ku temu potrzebne. Postuszny ojcu krdl
Salomon wprowadzi pdzniej wyszkolony
juz zespot do $wiatyni. Wsréd jego czlon-
koéw, wybranych migdzy innymi przez
dowddcéw wojska, znajda sie najprawdo-
podobniej mezowie sprawdzeni w boju,
ludzie, ktorych - jak mozna domniemy-
waé - trudno by posadza¢ o nieuzasad-
niong egzaltacje.

Zwienczeniem fascynujacej historii budo-
wy i po$wiecenia $wigtyni Salomona jest
poruszajacy opis zstapienia Bozej obecno-
$ci i widzialnej manifestacji Jego chwaly.
(II Krn 5) Do opisu kultu $wigtynnego
w czasach Salomona nawigze w I wieku §w.
Jan, przekazujac umeczonemu Ko$ciolowi
pokrzepiajaca wizje niebianskiej liturgii,
w ktorej zaopatrzeni w instrumenty mu-
zyczne, kadzielnice, przyobleczeni w czy-
ste szaty, obmyci krwig Baranka, wybrani
i przygotowani $wieci wraz z zastepami
aniotléw wielbiag Boga w rzeczywistosci,
ktorej ziemska $wigtynia miata by¢ prze-
ciez zaledwie cieniem. Na marginesie tych
rozwazan warto wspomnied, iz na podsta-
wie przytaczanych powyzej fragmentéw
ze Starego Testamentu niektdrzy zwykli
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twierdzi¢, iz odpowiednio namaszczona
gra na instrumentach czy $piew ,,sprowa-
dza” chwale Boza. Jednak myslenie takie,
nie znajdujac rzeczywistego oparcia w tek-
$cie biblijnym, byto obce zaréwno zydom,
jak i chrzescijanskiej ortodoksji. Przeko-
nanie, iz obecno$¢ Boga sprowadzi¢ moze
odpowiednia muzyka czy jakie§ inne
ludzkie zabiegi, docierajacy z Ewangelia
do roéinych zakatkéw $wiata misjonarze
zalicza raczej do katalogu praktyk pogan-
skich, szamanskich czy okultystycznych.

Starotestamentowe opisy muzyki w $wia-
tyni wskazuja, iz sprawowanie kultu Boga
byto czynem petnym powagi, przywodza-
cym na my$l majestat i bojazn raczej niz
poszukiwanie artystycznego indywidu-
alizmu i estetycznych uniesien. Latwiej
to zrozumie¢, gdy uswiadomimy sobie,
iz owe muzyczno-sakralne obowigzki
wyznaczeni kaptani wykonywa¢ mieli na
rozkaz kréla kazdego ranka i kazdego wie-
czora. Oczyma wyobrazni widzg, jak zona
kaptana budzi go przed $witem i mdwi:
»Jankiel, wstawaj! Juz pigta. Bierz szofar
iidZ do roboty. W torbie masz kanapke...”.
Tak! Bég patrzy na serce. Ale miarg tej po-
stawy serca jest zazwyczaj postuszenstwo
i konsekwencja w wykonaniu powierzone-
go zadania! Nie oskarzaj si¢ zatem, gdy je-
ste$ osoba, ktora stojac w tlumie rozpalo-
nych ,,uwielbiaczy”, nie plasa i nie wznosi
rak. Jesli jeste$ tym, ktory bardziej wie, niz
czuje, ale mimo to $piewasz ,ze wszyst-
kich sil przed Panem’, to jeste$ w dobrym
towarzystwie.

Modlili sie, $piewajac hymny -
czego uczy nas Nowy Testament
Liczne starotestamentowe odniesienia do
muzyki oraz jej obecno$¢ w przestrzeni
religijnej i $wieckiej owczesnej kultury
kaza¢ beds przywdédcom mlodych gmin




chrzescijanskich pochyli¢ sie i nad tym
zagadnieniem. Wspolnoty przetomu I i II
wieku, bedace w warstwie funkcjonalne;j
wypadkowg réznych doswiadczen kultu-
rowych, a co za tym idzie réznych tradycji
muzycznych i estetycznych, skupig si¢ na
praktycznych aspektach funkeji muzyki
w czasie zgromadzen liturgicznych. Jakub
napisze: ,,Cierpi kto§ miedzy wami? Niech
sie modli! Jest kto$ rado$nie usposobio-
ny? Niech $piewa pie$ni”. Proste. Wiedzial
i praktykowal to réwniez Pawel. Wraz ze
wsplttowarzyszem wieziennej niedoli
stworzyli jeden z najstynniejszych duetéw
w historii muzyki chrzescijanskiej!

[Straznik] otrzymawszy taki rozkaz, wtracit
ich do wewnetrznego lochu i dla bezpieczen-
stwa zakul im nogi w dyby. O péinocy Pawet
i Sylas modlili si¢, $épiewajac hymny Bogu.
A wiezniowie im si¢ przystuchiwali. Nagle po-
wstalo silne trzesienie ziemi, tak ze zachwialy
sie fundamenty wiezienia. Natychmiast otwar-
ty si¢ wszystkie drzwi i ze wszystkich opadly
kajdany.

Co za imponujaca postawa! Dwoch mez-
czyzn, skutych i wrzuconych do lochu,
w ktoérym najprawdopodobniej panowala
catkowita ciemnos¢ ,, modla sie, $piewajac
hymny”. Przy okazji trzesie si¢ ziemia!

Apostol Pawel wiedzial réwniez, ze piesn
to nie tylko modlitwa. To takze forma
komunikacji dla tych, ,ktérzy sie przy-
stuchujg”. Oczywistym bedzie dla niego
nadrzedna rola Stowa, czemu da wyraz,
zwracajac uwage na dydaktyczny aspekt
pie$ni w nabozenstwie. W liscie do Kolo-
san 3,16 powie: ,,Stowo Chrystusa niech
mieszka w was w calym bogactwie; z cala
madroscig nauczajcie i napominajcie sie-
bie, psalmami, hymnami, pie$niami pel-
nymi ducha, pod wplywem taski §piewajac
Bogu w waszych sercach”
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Dla apostota prowadzacy $piew, odpowia-
dajacy za dobdr tresci nie mieli koncen-
trowa¢ sie jedynie na uwielbieniu Boga,
lecz takze na wzajemnym wspotustugiwa-
niu. Wtasnie dlatego powie Pawel do zbo-
ru w Efezie (Ef 5,18-19): ,I nie upijajcie
sie winem, bo to jest przyczyna rozwig-
zlosci, ale napelniajcie si¢ Duchem, prze-
mawiajac do siebie wzajemnie psalmami
i hymnami, i pie$niami pelnymi ducha,
$piewajac i wystawiajac Pana w waszych
sercach” W charakterystyczny dla siebie
sposob Apostot Narodéw powigze odda-
wanie czci Bogu ze wzajemnym ustugiwa-
niem sobie. Pochylajac sie nad konstruk-
cja i przebiegiem nabozenstwa, w licznych
zaleceniach Pawel bedzie kladl nacisk
na to, by wszystko odbywato si¢ godnie,
w porzadku i ,ku wspolnemu zbudowa-
niu”. Pawel stanowczo stwierdzi, ze pu-
bliczne zgromadzenie Ko$ciofa to nie czas
i miejsce na ,solowe wystepy”. Chyba Ze sg
one zrozumiale i stuza zbudowaniu calej
wspdlnoty. W kosciele Pawla jest miejsce
na kazalnice i St6t Panski. Nie ma miejsca
na ,scen¢” i indywidualne popisy.

Postuszne tym wskazaniom miode Ko-
$cioly beda szuka¢ réwnowagi pomiedzy
piesniami pochwalnymi a dydaktycznymi,
a tak typowe dla wiekszosci dzisiejszych
zboréw zredukowanie muzyki do ,,uwiel-
bienia” wywolaloby prawdopodobnie
u starozytnych chrzeécijan niematle zdzi-
wienie.

Jak to widzial
Kosciol starozytny?
Tymczasem w miare rozwoju chrzeécijan-
stwa oraz towarzyszacych mu stale zagro-
zen zewnetrznych i wewnetrznych pojawia
sie tendencja do opisywania i kodyfikowa-
nia tego, jak nalezy postugiwa¢ sie muzyka
i $piewem w czasie chrzeécijanskich zgro-




madzen. Otoczony poganskimi religiami
Ko$cidt z duzg ostrozno$cig podchodzi do
muzyki, zwlaszcza instrumentalnej, ko-
jarzonej z kultami i misteriami dionizyj-
skimi. Poganskie procesje, skapo odziane
kaptanki majace wzbudza¢ zadze u mez-
czyzn, odurzeni winem mezczyzni chwa-
lacy swoim pijanstwem rzekomego ,,boga”
budzity wstret nawet u co bardziej oswie-
conych Rzymian, a co dopiero u nawréco-
nych na chrzeécijanstwo Zydéw i pogan.
Na przetomie II i IIT wieku Klemens Alek-
sandryjski (150-215) napisze:

Kto czgsto oddaje sie stuchaniu gry na
flecie, na instrumentach strunowych lub
uczestniczy w korowodach, tancach i tym
podobnych lekkomyslnych stratach cza-
su, ten szybko dochodzi do wiegkszych
nieprzyzwoito$ci, przechodzi do dzwig-
ku bebnéw, zaczyna szale¢ na instru-
mentach przeznaczonych dla kultu. Bar-
dzo tatwo podobne zabawy przechodza
w pijackie widowisko. Zostawmy przeto
flety pastuchom, ludziom zabobonnym,
oddajacym chwate idolom. Zadamy wy-
kluczenia tych instrumentéw z naszych
nabozenstw; one przystojg bardziej bydiu
niz ludziom; niech postuguja si¢ nimi lu-
dzie gtupi.

Dwa wieki pdzniej dyskusja wcigz jest ak-
tualna. Sw. Augustyn, ktérego cytat: ,,Kto
$piewa, dwakro¢ sie¢ modli” lub ,,Jesli wy-
bierasz si¢ do nieba, naucz si¢ tanczyc’,
Znaja wszyscy, powie rowniez:

Wiem, ze $wiete wersety, kiedy sa $piewane,
budza we mnie silniejszg i goretsza poboznosé,
niz mogtaby si¢ we mnie zapali¢, gdyby nie
byly one s$piewane. Coraz bardziej sktaniam si¢
do aprobowania tego zwyczaju, ze $piewa si¢
w kosciele, aby przez przyjemnos¢ uszu mogla
stabsza dusza wznosi¢ sie do stanu pobozno$ci.

Na szczegolng uwage zastuguje introspek-
tywne stwierdzenie, w ktérym ten wielki
mysliciel powie:
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Poczytuje to jednak sobie za karygodny grzech,
ilekro¢ tak sie zdarza, ze bardziej mnie porusza
sam $piew, niz to, o czym sie $piewa.

Augustyn tym samym kieruje uwage 6w-
czesnego czytelnika na niezwykle delikat-
ng i trudng do uchwycenia i oceny materie,
sygnalizujac problem, ktéry jest udziatem
niejednego wrazliwego na muzyke chrze-
$cijanina takze i dzi$. Poza watpliwoscig
pozostaje jednak fakt, ze muzyka (raczej
wylacznie wokalna) ma by¢ nosnikiem
stowa. Pamietacie Dawida? Kazat ,,sporzg-
dzi¢ instrumenty, w celu §piewania hym-
néw pochwalnych”

Trescig $piewdw koscielnych powinny by¢
~Swiete wersety”, czyli natchnione cytaty
z Biblii, wzglednie zatwierdzone przez pa-
sterzy, obiektywne prawdy wiary. Wnosze-
nie do kosciola i przestrzeni liturgicznej
swoich prywatnych, subiektywnych przezy¢
odczud i przemyslen uznane bylo w Kosciele
powszechnym za bezczelno$¢, jesli nie $wie-
tokradztwo. Obawiam sie, ze pies$ni o tym,
ze ,Jezus nie chcial mieszka¢ w niebie sam
i dlatego przyszed! na ziemie” nie przeszlyby
przez sito biblijnej ortodoksji.

Ostrozne podejscie do muzyki bedzie towa-
rzyszy¢ chrzescijanom kolejnych wiekdw.
Dos¢ daleko w tym wzgledzie posunie sie
mnich Bruno z Kolonii, stwierdzajac:

Muzyka jest ztem niezbednym. Muzyka nie
jest godna Boga. Jemu nie potrzeba ani pie-
$ni, ani skladania ofiar. B6g dopuszcza jednak
$piewy i zgadza si¢ na nie, ale tylko ze wzgledu
na slabosci i sklonnosci ludzkie. On zgadza
si¢ na mniejsze zlo - muzyke, aby unikna¢ zta
wigkszego - odej$cia od wiary.

Ujednolicenie zasad muzycznych w ca-
tym Kosciele powszechnym stanie si¢ ce-
lem i troskg wielu przywodcow. Wsrod




nich szczeg6lna role odegra biskup Rzy-
mu, papiez Grzegorz I, zwany tez Wiel-
kim. To jemu tradycja ko$cielna przypi-
sze zastuge stworzenia fundamentow pod
zunifikowany $piew liturgiczny, nazwany
choratem rzymskim. Ten praktykowany
a capella (dost. ,jak w kaplicy”, czyli
bez instrumentéw) $piew bedzie synteza
wielu réznych nurtow muzyki koscielne;.
Choral gregorianski, bo taka nazwe osta-
tecznie otrzyma, stanie si¢, poczawszy
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od VII wieku, oficjalnym $piewem litur-
gicznym Kosciola zachodniego. Z nie-
wielkimi modyfikacjami przetrwa kolejne
stulecia, stajac si¢ zyzna gleba, na ktorej
z czasem wyrasta¢ zaczng coraz bardziej
wyrafinowane i zréznicowane formy mu-
zyki koscielnej i §wieckiej. Te z kolei da-
dza poczatek rozwojowi i niepodzielnej
po dzi$ dzien supremacji w kulturze mu-
zycznej zachodniego Swiata.

Janusz Cieplinski
Kaznodzieja Stowa Bozego, diakon Kosciola Zielonoswigtkowego, zawodowy muzyk, prezes Chrze-
$cijaniskiego Stowarzyszenia Muzykéw Missio Musica; od 20 lat zaangazowany w stuzb¢ muzyczna
koéciota, jako lider grup muzycznych, kompozytor, autor tekstow. Po ukonczeniu z wyréznieniem
studiéw w Akademii Muzycznej w Lodzi przez kilkanascie lat byt solista — cztonkiem orkiestry symfo-
nicznej Warminsko-Mazurskiej Filharmonii w Olsztynie. Jest zatozycielem i dyrektorem Powiatowej
Szkoty Muzycznej I stopnia w Dywitach, Olsztynku, Barczewie, Biskupcu i Dobrym Miescie. Placowka
ta jest obecnie najwigkszg publiczna szkola muzyczna I stopnia w Polsce (ponad 500 uczniéw i blisko
100 nauczycieli). Jest réwniez dziataczem spolecznym i radnym trzech ostatnich kadencji. Zonaty, ma
dwdch synow. Obok teologii i muzyki jego pasjg jest przyroda, mazurskie jeziora i koszenie trawnika

przed domem.
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Powstanie i dziatalnosé
,,Gtosu Ewangelii”

dr hab. Jan Mironczuk

W $rodowisku polskiego protestantyzmu,
a zwlaszcza wsrdd oséb o wyznaniach typu
ewangeliczno-baptystycznego, od lat zna-
ne jest radio ,,Glos Ewangelii”. Mogloby sie
wydawad, ze w dzisiejszym bardzo zrézni-
cowanym spoteczenistwie, nasyconym roz-
licznymi mediami, ,,Glos Ewangelii” niknie
wérdd innych nadawcow. Jednakze diuga
jego historia, profesjonalizm dziennikarzy
(dostrzeganych w ogélnopolskich konkur-
sach), a takze poruszajacy przekaz audycji
warunkuja jego stale miejsce posrdd chrze-
$cijanskich nadawcow.

Poczatki audycji ,,Glos Ewangelii” siegaja
czasu istnienia Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego (ZKE) w PRL'. W czasie
wyjazdu prezesa tego Kosciola, Stanistawa
Krakiewicza, na Zachéd w maju/czerw-
cu 1965 r., kierownictwo rozgtosni Trans
World Radio w Monte Carlo zapropono-
walo mozliwo$¢ nadawania audycji radio-
wych przez ZKE: program mialby by¢ na-
grywany na tasme magnetofonowa w kraju,
a nastepnie przesylany do rozglosni, aby

tam zosta¢ odtworzonym w audycji na fa-

lach krétkich. Prezydium Kosciola starato

sie przekona¢ wiladze i uzyska¢ akceptacje
dla tej dziatalnosci. Argumentowalo, iz au-
dycje radiowe nadawane przez ZKE bylyby:

o kolejnym przykladem pelnej wolnosci
religijnej w Polsce,

o powaznym dowodem réwnoupraw-
nienia wyznan w Polsce (dotychczas
tylko Kosciét Rzymskokatolicki w Pol-
sce korzysta z ustug radia watykan-
skiego) oraz

o pozytywnym czynnikiem w dzie-
le ewangelicznej misji zewngtrznej
wéréd Polakow i Stowian?,

Dodatkowym argumentem przekonujg-
cym UdSW byt fakt, iz Trans World Radio
posiadalo takze ,wlasng cenzure, ktérej
zadaniem jest pilnowanie, aby zaden z pro-
gramow nie zawieral elementéw oraz ata-

kéw na inne wyznania™.

Urzad skonsultowal si¢ w tej sprawie z De-
partamentem Prasy i Informacji w MSZ,

' O dziejach ZKE, zob. J. Mironczuk, Polityka paristwa wobec Zjednoczonego Kosciola
Ewangelicznego w Polsce (1947-1989), Warszawa 2006; H.R. Tomaszewski, Zjednoczony
Kosciot Ewangeliczny 1947—-1987, Warszawa 2009.

2 Materiat Zrodtowy z Archiwum Akt Nowych, Urzad do Spraw Wyznan.

3 Ibidem.




skad otrzymat odpowiedz o braku zastrze-
zen wobec propozycji ZKE. Wladze pan-
stwowe i partyjne uznaly za korzystne spel-
nienie pros$by ZKE:

Istotnie, audycje polskie, przygotowane w kra-
ju, beda nie tylko $rodkiem misyjnym ZKE,
podnoszacym prestiz i autorytet za granica
i w kraju tego Ko$ciota (kierownictwo jego jest
od lat znane z lojalnej i pozytywnej postawy
wobec wladz panstwowych) [podkr. - .M.], lecz
i $rodkiem propagujacym polityke wyznaniowa
Panistwa oraz ustawiajacym ja w odpowiednim
$wietle: audycje polskie tego radia beda wy-
mownym argumentem, $wiadczacym o istnie-
jacych stosunkach wyznaniowych w kraju®.

30 wrzesnia 1965 r. zgodzono si¢ na reali-
zacje projektu. ZKE dostarczyl urzedowi
projekt umowy z Trans World Radio wraz
z propozycjami programéw. UdSW wyra-
zit poparcie dla staran Ko$ciota o umozli-
wienie nagrywania audycji w studiu Pol-
skiego Radia, skierowane do Komitetu do
Spraw Radia i Telewizji oraz do Gléwnego
Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Wido-
wisk. GUC za$, po konsultacjach z UdSW,
zgodzit sie na bezclowe przesylanie ta$m
magnetofonowych z Monte Carlo dla po-
trzeb nagraniowych. W $wieta Bozego
Narodzenia 1965 r. nadano pierwsza au-

dycje®.

Nadawanie audycji miato niewatpliwe zna-
czenie propagandowe:

W niektorych wypowiedziach dalto sie odczytac,
iz fakt rozpoczecia emitowania audycji ewange-
lizacyjnych w jezyku polskim i pochodzacym
z Warszawy byt czym$ nieoczekiwanym i przy-

4 Ibidem.
5 Ibidem.
¢ Ibidem.
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czynil si¢ badz do zachwiania, badZ do obalenia
przekonania, Ze wolnoé¢ gloszenia Ewangelii
w krajach socjalistycznych jest ograniczona tak,
ze nie moze by¢ mowy o nadawaniu polskich
audycji radiowych [..] réwniez [ma - J.M.]
pewne znaczenie integrujace i podtrzymujace
uczuciowe wiezy emigracji z krajem oraz daje
$wiadectwo o egzystencji konstytucyjnych swo-
bdéd religijnych®.

Pozostawiajac na boku perspektywe wladz
panstwowych, warto tez przyblizy¢ spoj-
rzenie przedstawicieli ZKE na powstanie
radia:

Z radoécig dzielimy sie wiadomoscia, iz z fa-
ski Bozej rozpoczat swa dziatalno$¢ jeszcze je-
den dzial pracy naszej spolecznosci koscielnej,
a mianowicie gloszenie Ewangelii Chrystuso-
wej przez radio [...] Pierwszy raz audycja ,Glos
Ewangelii z Warszawy” nadana zostata w dzien
pamiatki Narodzenia Parskiego’.

Tresci audycji (nadawanych poczatkowo 3
razy w tygodniu: w niedziele o godz. 8.00,
w $rody i soboty o godz. 20.00) byty druko-
wane w ,,Chrzescijaninie”, periodyku ZKE.
Redaktorem prowadzacym ,Glos Ewange-
lii z Warszawy” poczatkowo byt Zdzistaw
Repsz, a nastepnie — przez 19 lat - Wal-
demar Lisieski, inzynier elektronik z wy-
ksztalcenia. W 1973 r. pisak:

Jest tylko jeden cel nadawania tych audycji ra-
diowych: w miare mozliwosci wypelni¢ nakaz
Jezusa Chrystusa ,,Idac na caly $wiat, gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”. (Mk 16,15)
Z radosna nowing Ewangelii o zbawieniu przez
wiare w Jezusa Chrystusa, chcemy dotrze¢
w ten sposdb do wszystkich rodakéw zyjacych
w kraju i na obczyznie®.

7 Audycja radiowa ,,Glos Ewangelii z Warszawy, ,,Chrzescijanin” 1966, nr 2, s. 8.

W. Lisieski, Glos Ewangelii z Warszawy, [w:] Kalendarz chrzescijanina 1973, Warszawa 1973,

s. 67-72, za: H.R. Tomaszewski, Zjednoczony Kosciél, Warszawa 2009, s. 411.
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Podstawowym czynnikiem weryfikuja-
cym dziatalnos$¢ audycji i ich oddzialy-
wanie w spofeczenstwie PRL (audycji
stuchaly osoby réznych wyznan) byly
listy od stuchaczy. Redaktor Lisieski re-
lacjonowat:

Najcze$ciej naszymi stuchaczami byli ludzie
samotni, mieszkajacy na odludziu, przykuci
przez chorobe do 16zka, dla ktérych radio
byto jedynym kontaktem ze $wiatem, lub lu-
dzie w trudnej sytuacji zyciowej. Stowa Ewan-
gelii, pocieszenia, zachety byly przez nich
przyjmowane ze tzami. Wiekszoé¢ stuchaczy
stanowili ludzie prosci, mieszkajacy na wsi,
bardzo mtodzi albo bardzo starzy. Szczegol-
nie wzruszajace byly listy naplywajace od
dzieci’.

W innej wypowiedzi redaktor Lisieski
zwracal uwage na to, ze wielu stuchaczy
traktuje swoje listy do ,Glosu Ewange-
lii” jako mozliwo$¢ ,wyspowiadania sie ze
swoich przezy¢”. Szczegdlna grupe stano-
wia listy z pro$ba o modlitwe, np. w spra-
wie zdrowia, o pomoc w trudnej sytuacji.
Przychodzily réwniez listy ze $wiadec-
twami nawrdcenia. Redakcja otrzymata
w kolejnych latach nastepujaca liczbe li-
stéw: 1966 r. — 216, 1967 r. - 212, 1968 .
- 1141, 1969 r. — 3044, 1970 r. - 4368,
1971 r. - 6646, w pierwszych 3 miesig-
cach 1973 r. - 3275 listow. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ wybrane wypowiedzi
z listow:

. Jestem kobietg skazang przez lekarza na
$mier¢. Nie ma juz dla mnie ratunku.
Przezywam to okropnie, poniewaz mam
meza, syna w wieku 17 lat i cérke 12 lat.
Przypadkowo uslyszalam wasze audy-
cje. Juz sie nie smuce i nie placze, bo
z calego serca wierze¢ w Boga Ojca i Pana
Jezusa Chrystusa, ktéry za mnie przelat
krew, aby mnie obmy¢ z grzechéw. Mo-
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dlitwa daje mi nowe sily i uspokojenie,
bo wiem, ze Zbawiciel juz mnie nie opu-
Sci.

o Audycji stuchamy codziennie i razem
sie modlimy. Wielu naszych sasiadow
takze stucha. Chodzilimy i nastawia-
lismy im radio na te¢ godzing. Podoba
nam si¢ chor i pie$ni, nauki dla dzieci,
a najbardziej kazania i modlitwy. W na-
szej parafii ksieza nie mowig takich ka-
zan. Te audycje sg szczegolnie potrzebne
ludziom chorym, to dla nich jedyna po-
ciecha, poniewaz nie moga chodzi¢ do
ko$ciota'.

W kolejnych latach rosta liczba stuchaczy,
listéw (pod koniec lat 80. — 12 tys. rocz-
nie) oraz rozestanych egzemplarzy Biblii
i Nowych Testamentéw. W 1983 r. z re-
dakcja zwigzat si¢ Henryk Dedo, poczat-
kowo jako wolontariusz, a po kilku latach
juz jako dyrektor. W tym czasie nastgpil
przetom polityczny w Polsce i media uzy-
skaly nowe mozliwosci rozwoju.

27 kwietnia 1994 roku zostal podpisa-
ny w Warszawie dokument powolujacy
do zycia Fundacje ,,Glos Ewangelii”. Jej
gltéwne cele to:

o walka z demoralizacjg dzieci, mto-
dziezy i 0s6b dorostych;

o udzielanie pomocy mtlodziezy nie-
pelnosprawnej;

o promowanie chrzescijanskich war-
tosci, kultury i prowadzenie dziatan
ewangelizacyjnych oraz zmierzaja-
cych do wzmocnienia zycia malzen-
skiego i rodzinnego.

Fundacje powolaty polskie Koscioty daw-
niej zrzeszone w ZKE (Ko$ciét Ewange-
licznych Chrzeécijan i Koéciél Zborow
Chrystusowych - od 2011 r. Kosciot

°  https://gospel.pl/historia-fundacji/, dostgp: 18.09.2021 r.

10" Tbidem.
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Chrystusowy w RP) oraz migdzynarodowa
organizacja Good News Broadcasting Asso-
ciation'’. Formalng rejestracje w Krajowym
Rejestrze Sadowym fundacja uzyskala 28
pazdziernika 1996 r.

W 1996 roku programy ,Glosu Ewange-
lii” nadawano w 7 stacjach komercyjnych,
a w roku 1997 juz w 19 oraz w 2 stacjach za-
granicznych. W liScie z grudnia 1998 roku,
w ktérym prezes Fundacji Henryk Dedo
umiescit zyczenia dla stuchaczy, darczyncow
i przyjaciol GE, czytamy:

Mija kolejny rok dla Fundacji ,Glos Ewange-
lii”. Przygotowaliémy 140 nowych programéw
radiowych. Kazdego tygodnia nasze programy
emitowane s3 w 24 stacjach radiowych w Polsce,
Albanii, Australii i USA. Odpowiedzielismy na
1300 listow. Odwiedzaliémy wigznidw i dzieci
z doméw dziecka. Zorganizowaliémy 3 obozy
mlodziezowe (21 dzieci z doméw dziecka mia-
to sponsorowany pobyt na obozie). Rozdaliémy
kilka tysiecy Nowych Testamentéw na ulicach'%

Zarzad Fundacji ,Glos Ewangelii” obecnie
stanowig: Henryk Dedo - prezes, Krzysz-
tof Jedrzejewski — wiceprezes, Jacek Staby
- czlonek®.
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Jako podsumowanie juz 56-letniej dziatal-
nosci stacji warto zacytowaé wypowiedz
Henryka Dedy, opublikowang w Magazynie
Chrzescijanskim ,,Cel’™:

Misje i dziatania Fundacji ,,Glos Ewangelii”
najwierniej, a zarazem najkrécej mozna
opisa¢ dwoma slowami - ,niesienie na-
dziei”. Kto$ nazwal nas kiedys dilerami na-
dziei. Bez nadziei trudno jest wstac z 16zka,
by rozpocza¢ kolejny dzien zycia. Mysle, ze
nikt z nas nie jest w stanie Zy¢ bez nadziei.
Pomimo to ludzie czgsto wypowiadaja sie
z lekcewazeniem o nadziei, méwigc, ze na-
dzieja jest matka gtupich. Tak jest tylko
wtedy, gdy jest glupia nadzieja. Prawda jest
jednak, ze bez prawdziwej nadziei nie da
si¢ zy¢. Te prawdziwg nadzieje najpelniej
odnajdujemy w Osobie, Zyciu i Stowach
Jezusa Chrystusa. I wlasnie tym chcemy
sie dzieli¢ z jak najwigksza iloscig ludzi
w naszym kraju'.

W Zob. Statut Fundacji ,,Glos Ewangelii”, http://gospel.pl/wp-content/uploads/2019/03/Statut-
Fundacji-G%C5%382o0s-Ewangelii.pdf, dostep 9 pazdziernika 2021 r.

2
13

dostep 9 pazdziernika 2021 r.

4

https://gospel.pl/historia-fundacji/, dostep 9 pazdziernika 2021 r.
https://gospel.pl/wp-content/uploads/2019/05/Sprawozdanie-z-dzialalnosci-FGE-2018.pdf,

https://gospel.pl/historia-fundacji/, dostgp 16 pazdziernika 2021 r.

dr hab. Jan Mironczuk

Urodzony w 1966 roku w Bielsku Podlaskim. Zonaty, tréjka dzieci. Mieszka pod Ostrotekg. Dr historii,
studiowal tez teologie, geografie i wiedze o spoleczenstwie. Jest nauczycielem w II LO w Ostrolece,
a takze wykladowcg w Wyzszej Szkole Teologiczno-Spolecznej. Autor 4. ksigzek, m.in. Polityka pa#-
stwa wobec Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w Polsce (1947-1989), oraz kilkudziesigciu artyku-

6w naukowych.
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Akademicki
savoir-vivre:

stopnie naunkowe

dr inz. Przemystaw Chmielecki

Mozna pokusi¢ si¢ o przypuszczenie, ze
dla wielu oséb spoza kregu akademickie-
go obecna w tym $wiecie hierarchia stopni
naukowych jest trudna do zrozumienia,
a tym bardziej do zapamietania. Jest to
poniekad zrozumiale, ten bowiem porza-
dek stanowi element akademickich trady-
cji, kultywowanych bez mata od poczatku
uniwersytetu, czyli od czasu $redniowie-
cza. Pomimo tego system stopni nauko-
wych nie jest jednolity ani w skali $wiato-
wej, ani nawet europejskiej, co niestety nie
stanowi ulatwienia dla mtodych adeptow.
Ponadto hierarchia ta jest dosy¢ sztyw-
na i formalna, co dodatkowo wprowadza
pewnego rodzaju bariere dla oséb spoza
tego kregu. Aby nieco rozja$ni¢ te zawi-
tosci, chciatbym podzieli¢ si¢ moimi uwa-
gami poniekad ,,z wnetrza” $wiata akade-
mickiego w ramach nowej serii artykutéw
»Akademicki savoir-vivre”. W niniejszym
artykule postaram sie nieco przyblizy¢
skomplikowang hierarchi¢ stopni nauko-
wych w Polsce i innych krajach.

1

1999 roku.

2

3

Hierarchia polskich
stopni naukowych

W Polsce hierarchie stopni naukowych de-
finiuje ustawa Prawo o szkolnictwie wyz-
szym i nauce (Dz.U. 2018 poz. 1668). Tak
wlasciwie w sklad hierarchii nie wchodza
tylko i wylacznie stopnie naukowe. Warto
dookresli¢, ze struktura ta obejmuje tytuty
zawodowe, ktére nadawane sg przez uczel-
nie po zakonczeniu etapéw edukacyjnych.
Zgodnie z Deklaracja Bolonska' system
edukacji wyzszej zostal rozbity na studia
pierwszego, drugiego i trzeciego stopnia.
Wiekszo$¢ kierunkéw zostata przetrans-
formowana do tego systemu, cho¢ nielicz-
ne pozostaly w trybie jednolitych studiéw
magisterskich’. Rozwiazanie to mialo po-
prawi¢ transparentno$¢ programow stu-
diéw, niezbedng dla zwiekszonej mobilno-
$ci studentoéw z innych uczelni i krajow UE.
W efekcie absolwenci studiéw pierwszego
stopnia uzyskuja tytul licencjata’® (w $ciezce
ogodlnej) lub inzyniera (w $ciezce technicz-

Wspdlna Deklaracja Europejskich Ministrow Edukacji, zebranych w Bolonii w dniu 19 czerwca

Jak chociazby medycyna, prawo czy psychologia.
Tytul ten ma swoje korzenie w Sredniowiecznej tradycji uniwersytetu, gdzie mianem bakatarza

(bakalaureat, tac. artium baccalaureus; skrotowo oznaczany jako AB) okre$lano osoby, ktore
ukonczyly etap wstepny studiow (studia ogdlne ze sztuk wyzwolonych).
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nej). Nastepnie, gdy ukonicza drugi stopien
studiéw i obronig prace, uczelnia nadaje
im tytul magistra (w $ciezce ogolnej) lub
magistra inzyniera (w $ciezce technicznej).
Etap trzeci koniczy si¢ uzyskaniem stopnia
doktora. Doktor nie jest juz tytutem zawo-
dowym, ale stopniem naukowym. Podob-
nie jak kolejny stopien, jakim jest doktor
habilitowany. Habilitacja jest rowniez wy-
znacznikiem osiggniecia samodzielnosci
naukowej, ktdra przynalezy dojrzalym i do-
$wiadczonym pracownikom naukowym.
Ostatnim poziomem jest tytul naukowy
profesora. Warto jednak zaznaczy¢, ze pro-
fesor profesorowi nie jest réwny, poniewaz
tytul naukowy profesora (tzw. profesora
belwederskiego, zwyczajnego) jest nada-
wany przez Prezydenta RP i obowigzuje na
kazdej uczelni, natomiast tytul profesora
uczelnianego (nadzwyczajnego) obowigzu-
je jedynie na wybranej uczelni, ktdra taki
tytul nadata doktorowi habilitowanemu.
Podsumowujac, cala struktura obejmuje
dwa poziomy tytuléw zawodowych (licen-
cjat/ inzynier oraz magister/ magister inzy-
nier), dwa stopnie naukowe (doktor i dok-
tor habilitowany) oraz jeden tytut naukowy
(profesor). Obowigzuja réwniez skroty
- kolejno dla licencjata (lic.), inzyniera
(inz.), magistra (mgr), magistra inzyniera
(mgr inz.), doktora (dr), doktora habilito-
wanego (dr hab.) i profesora (prof.).

Warto na marginesie dodac¢, ze jedne stop-
nie zawieraja w sobie inne i nie ma potrze-
by podawaé wszystkich w kolejnosci. Na
przykiad, jesli dany uczony jest profeso-
rem, to nie trzeba pisac ,,prof. dr hab. mgr
lic. Jan Przykladowy”, ale wystarczy ,,prof.
Jan Przykladowy” albo ,,prof. dr hab. Jan
Przyktadowy™. Pewien wyjatek stanowi in-
zynier, ktéry bywa dodawany dla podkre-

Katpog

$lenia kompetencji technicznych i przej-
$cia przez inzynierski model ksztalcenia,
osadzony w naukach $cistych (zapisywany
jako mgr inz., dr inz.). Taka zasada nie obo-
wigzuje w przypadku tytutu licencjata czy
magistra.

Roznice historyczne
i dodatkowe stopnie

Przed znang obecnie strukturg stopni
w hierarchii tej znajdowal si¢ jeszcze sto-
pient docenta (doc.), ktéry byt na poziomie
dzisiejszej habilitacji. Docentem zostawal
pracownik dydaktyczny, ktéry w hierar-
chii lokowat sie pomiedzy adiunktem (dr.)
a profesorem. W 2011 roku stopien ten
zostal zlikwidowany. Warto réwniez wspo-
mnie¢ o tytule profesora emerytowanego
(prof. em.; tytul honorowy przystugujacy
profesorom belwederskim w stanie spo-
czynku), jak réwniez o przywolywanym
wczedniej rozroznieniu na profesora nad-
zwyczajnego (prof. nadzw. lub prof. uczel-
ni/ prof. WBST) i zwyczajnego (prof. zw.).
Ciekawym jest rdwniez stanowisko starsze-
go wykladowcy (st. wyk.), ktére dotyczy
adiunktéw, ktérzy nie osiagneli habilitacji
w okreslonych w ustawie ramach.

Poza powyzszym ukladem stopni i tytu-
téw warto wspomnie¢ jeszcze o doktoracie
honorowym (doktor honoris causa, dr h.c.
lub dr h.c. mult. dla wielu), ktéry uczelnia
przyznaje uczonemu w podziekowaniu za
szczegblne zastugi dla danej uczelni. Nie jest
to formalny doktorat, ktéry wymaga obrony.

Stopnie naukowe
w wybranych krajach Europy
Jako punkt odniesienia dla wspdlczesnej
polskiej hierarchii stopni naukowych warto
réwniez przywota¢ kilka przykladéw z in-

4 Jesli chcemy podkresli¢ fakt uzyskania habilitacji, co zgodnie ze wspomniang ustawa z 2018
roku nie jest juz warunkiem koniecznym do uzyskania profesury uczelniane;.
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nych krajéw Europy. Wbrew pozorom pol-
ski system nie odbiega znaczaco od innych
europejskich systeméw, cho¢ z pewnosciag
nie mozna méwi¢ o jednolitym systemie
w granicach Europy. Polska tradycja zdaje
sie by¢ najblizej niemieckiej, gdzie obowig-
zuje kolejno: doktorat, docentura (habili-
tacja) i profesura. Do uzyskania profesury
nie jest konieczna docentura (prof. dr).

Katpog

W tradycji rosyjskiej obowigzuje kandy-
dat nauk (xamgupar Hayk; odpowiednik:
dr) i doktor nauk (moxtop nHayx; odpo-
wiednik: dr hab.). W tradycji anglosaskiej
rozroznia sie doktorat (PhD, Philosophy
Doctor) i profesure (traktowang jako tytut
honorowy dla dydaktykéw). Brak tu stopni
posrednich.

dr inz. Przemystaw Chmielecki

Jest specjalista IT w zakresie technologii chmurowych oraz pracownikiem Zakladu Filozofii

i Nauk Spolecznych, Kierownikiem Studiéw Online oraz Kierownikiem Instytutu Badawczego

w Wyzszym Baptystycznym Seminarium Teologicznym w Warszawie. Publikacje sg dostepne

w serwisie ResearchGate.
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